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NEPRAJZI ERTESITO

LXL 1979.

B. Medgyes Eva

ALKALMAZOTT ANTROPOLOGIA

Kezdeményezések tudominyunk gyakorlati alkalmazéasara

Bevezetés

Az antropolégia elméleti alapvetésének makro-aspektusa, masrészrdl a meg
is valosult mikrokutatasa kozé jogosan furakodik egy kérdés: mire alkalmas és
hogyan alkalmazhaté ez a tudomény? A gyakorlati alkalmazas (ha erre egyal-
taldban sor Kkeriil), erdpréobara birja és aktivizadlja a tudomény miiveldit. Ezt
csaknem valamennyi tirsadalomtudomdény térténete tanusitja. A gyakorlati
alkalmazis iranti kovetelmények szazadunkban egyre siirgetdbbé véaltak. Na-
gyon valészind tovabba, hogy a gyakorlati alkalmazhatésag volt az a tényezd,
ami visszahatott az elméletre. A gyakorlat terén végbement onkorrekciéja tette
egészen Uj mindséglvé a legtébb tarsadalomtudomanyt, megkiilonboztetve gon-
dolati rendszerét mult szazadi el6zményeit6l. Ez a helyzet az antropolégiadban is.

Indokolt tehat, ha az alkalmazott antropolégiaval, keletkezésének és hasz-
nosuldsanak, masfel6l az elmélet egészére gyakorolt hatisanak tényeivel a to-
vabbiakban részletesen kivanunk foglalkozni. Mondanivalénkat G. M. FOSTER:
Applied Anthropology (Boston, 1969.) ¢. miive, valamint a J. A. CLIFTON szer-
kesztésében megjelent Readings in the Uses of the Science of Man (Boston,
1970) c. kétet nyoman kivanjuk el6adni, természetesen kitekintve még szamos

olyan részletre is, ami a problémak jobb megértéséhez — megitéléstink szerint .

— most sziikséges. Ami az el6adds moédszerét illeti, C. Wright MILLS alapveté
irdsat tekintjiik példanak (The Sociological Imagination. N. Y, 1959), mert —
miként ezt kbézkeletli médon szokds megfogalmazni — ez a mii az antropolégu-
sok biblijja. '

Hagyoményos nézdpontbol! (legalabbis elvben) az antropolégus min-
den egyes kulturat, barmilyen torténelmi helyzetben — minden id6-
ben s mindeniitt sajat térvényes. teriiletének tekintett., Az antropolégust
ugyanis arra kényszeriti érdeke, hogy folytatélagosan vizsgdlja a tarsadalmi
életet, hogy felvazolja azokat a médokat, ahogyan az emberek konfrontaljak a
maguk emberi mivoltat. Ezért az antropolégustél elvarhatd, hogy kapcsolatokat
keressen a kis és a nagy problémdak kozott, tovabba hogy beszamoléjaban is-
mertesse a hasonlosdgot az adott probléma, méasfel6l a minden ember szdmara,
minden idében és minden helyen ismétlédé kézos problémak kozott.? A gyakor-

{ KAPLAN, D.—MANNERS, R. A. 1972.
2 WOLCOTT, H. 1875.
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lati megvaldsitist tekintve azonban az antropolégia — kiiléndsen helytallosag
és alkalmazhatésaga tekintetében — tébb izben alulmaradt. Kikutatvan az eg-
zotikus mikroklimat, idével egyre inkabb. pontosité tanulményok jelentek meg, -
leszilikitve egy-egy jelenségtipusra s annak tarsadalomban elfoglalt helyére. Az
e antropolégiai kutatds nagy témainak mégis van egy erre kiilonallobb s auto-
TN ném (elméleti s gyakorlati) térténete. Ma mar kézhelynek tinik annak emlitése,
L hogy az antropolégia vezérfonala és eredendd tudoményos teriilete a rokon-

sagi rendszerek vizsgalata volt. Ezutan koévetkeztek az antropoldgia sorozatos
osztédasai, annak belsé és kiilsé specializdléodasa révén3. Az els6 esetben jelent-
kezett

— a politikai antropologiat (majd az antropolégia mint politikai és moralis
partizdn; késébb marxista antropolégia®, majd a radikalis antropolo-
-~ giaf);
- — a gazdasagi antropologia’ (akkulturaci6 és vérosi antropologia®), .
. — valamint a mitoszok és ideoldgidk vizsgalata.

‘ A masodik esetben — mikor mas tudomanyagakat alkalmaztak az antro-
. polégia teriiletén beliil, megndvelve ezzel annak alkalmazhatésagi esélyeit — ott
. talaljuk a kezdeti alkalmazott antropoldgia valfajait: oktatasi antropologiat, et-
_nonyelvészetet, kognitiv antropolégiat, etnobotanikit, etnozoolégiit, etnosze-
mantikat s Gjbol a varosi (urbanus) antropolégidt. Az azonnali alkalmazhaté-
sdg és cselekvésorientdltsag jogos kovetelménye egyre inkabb eldtérbe 1lép
mind az antropolégidval, mind a tobbi tarsadalomtudomanyokkal szemben. Az
az alapkérdés csupan, hogy mennyiben tudnak e kévetelménynek megfelelni.
Manapsag a tudomany miivel6it csaknem mindeniitt az jellemzi, hogy nagyobb
"7 hangsilyt helyeznek az épité tarsadalmi kritikara, a tdrsadalom kiformaldsi-
- ra vagy a tudomény alkalmazott aspektusaira. Az antropolégidnak egyre koz-
. -7 ." vetlenebbiil s intenzivebben kell foglalkoznia aktudlis tarsadalmi kérdésekkel
" és problémakkal, ezaltal biztonsigos kozlekedést teremtve a tarsadalom és a ré-
la fogalmakat alkoté tudomdany kozott, Az ,dltalanos mozgositas”’ keretében az

3 COPANS, J. (ed.) 1971,

4 BALANDIER, G. 1967.; BANTON, M. {ed.) 1965.; BAILEY, F. G. 1971. és BAILEY,
F. G. 1970. :

5 SOLHEIM, J. 1975.; Marxistisk Antropologi, 1974: ebben a szimban talalhaté a
polgari antropoldgia kritikaja s konkrét javaslat egy marxista antropolégiai prakszisra,
elméleti téren széles kord vitdt s esetleges szintézist javasoltak a politikai gazdasagtan

. kritikdja és a francia strukturalista marxizmus kozétt. Hangsalyozzdk az antropoldgia
megvaltozott szerepét 1945 utin, mikor is az antropolédgiai termékeket nem lehet tébbé
elhelyezni, mivel ,elvesztették hasznalati értékiiket s ezaltal csereértékiiket”. Igy az

* antropolégia gyakorlata és elmélete, valamint targykére megvaltozott. Konkrétan sok

_ antropolégus kettds szerepkdrben kot ki: mint tudomany- és ideolégiatermeld alanyok
- a kizsdkmanyolék oldalan sorakoznak, s mint politikai tdrgyak sajat terepmunka-
- gyakorlatukban a kizsdkmdanyoltak oldaldn Allnak. A széban forgd iranyzatok és a

e szovjet etnografia viszonyadnak ismertetése meghaladja a mostani dolgozat terjedel-

© mét; a problémét egy mésik irdsban kell majd bemutatnom.

8 IMRA: International Movement of Radical Anthropologists (Radikalis antropo-
l6gusok nemzetk6ézi mozgalma). HYMES, D. (ed.) 1972. benne WILLIS: Skeletons in
the Anthropological Closet; KAPLAN, D. 1974.

7 GODELIER, M. 1971.; DALTON, G. (ed.) 1968.; FIRTH, R. (ed.) 1967,

8 EDDY, E. M. (ed.) 1968. és SOUTHALL, A. (ed.) 1973

[
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antropolégusok elsérendi feladatdva valt, hogy hasznositsak szaktudasukat,
aktiv szerepet vallalva a tarsadalmi vdliozas eldsegitésében, egy jobb vilag el-
érésében. Ha ugyanis hatat forditanak a mindeniitt felbukkand tarsadalmi val-
tozasoknak, kockaztatjak a tudomény elméleti elszegényedését; ha valaki félre-
all, akarva-akaratlan vallalnia kell a szakmai sterilitds veszélyét.

Az alkalmazott antropologia kezdetei, ligyntkségei, organumai

Az alkalmazott antropolégia elsGsorban azokban az orszdgokban bon-
togatta szarnyait, ahol az antropologia is fejlett, sokoldald tudomény-
rendszer volt. A gyarmatositds kordban a ,tervezék” még ugy hitték, hogy az
~emberi” problémik — amelyeknek feltiradsa az antropologusok feladata — el-
s6sorban a népek és népcsoportok kultiraiban gyékereznek. Az antropolégu-
sck osztottdk ezt a véleményt. Kovetkezésképpen az alkalmazott antropolégiai
kutatas sok éven &t csak kevésben kiilonbozétt a hagyoményos kutatastol, Ang-
lidban csakigy mint az Amerikai Egyesiilt Allamokban, Franciaorszdgban, Bel-
giumban vagy akar Hollandidban. Latin-Amerikdban az alkalmazott antropolé-
gia az un. ,indigenismo” formajat olti fel. Kiemelend6k Mexiké, Guatemala, a
Fiilop-szigetek s Eurdpan beliil Olaszorszig, mint a formalis t4rsadalmi fejlg-
désre legtobb figyelmet fordité orszagok. Ha felvetjiik azt a kézenfekvd kérdeést,
hogy a nemzetkozi tigyndkségek, mint potencidlis munkaaddék milyen szerepet
jatszottak az alkalmazott antropolégia kibontakozasaban, akkor nmem kevés csa-
lédottsdggal lathatjuk, hogy az Egyesilt Nemzetek Szervezete és szakbizottss~
gai — kiiléndsen az UNESCO — csak szerény mértéktartassal alkalmaztak ant-
ropolégusokat. Az UNESCO féleg a kozosségi fejlodés vizsgdlatira adott megbi-
zasokat antropolégusoknak. Példaként felhozhaté az a tudoményos kutatéprog-
ram Haitiben, amelyet Alfred METRAUX (1902—1963) végzett UNESCO-meg-
bizasbél 1949-ben, valamint egy miszaki segélymisszié Libéridban, amelyet —
szintén UNESCO-tamogatiassal — Joseph JABLOW bonyolitott le 195152
kozott, Majd a kora 6tvenes években maga az UNESCO kezdeményezett s ha-
rom regionalis kiképzé kozpontot alapitott az Alapvetd Oktatas szdmdéra, Dél-
kelet-Azsia részére Thaiféldet, az arab vildg szdmara Egyiptomot s Latin-Ame-
rikdnak Mexikét jeldlte ki, Megelégedéssel nyugtazhatjuk, hogy legalabb Mexi-
koban, azaz a mexikéi oktatdsi kozpontban felhasznaltak idénként az antropo-
logusokat mind az oktatisban, mind pedig a kutatasban. A 60-as évek elején a
Panamerikai Unié volt az, amely tarsadalomfejlédési kiképzd tanfolyamokat
finanszirozott Mexikéban, Guatemalaban és Bolividban. Koézép-Amerikadban
leginkabb az INCAP? — Taplalkozastudomanyi Intézet Koézép-Amerika és Pa-
nama részére — hasznositotta szerencsésen az antropolégusokat a taplalkozasi
magatartasformak tanulmanyozasaban.

Az alkalmazott antropolégia angliai kezdetét egy ismeretlen szerzé 1866~
ban irédott cikke fémijelzi, elsé nekirugaszkodasra megopponilva azt az érték-
itéletet, miszerint az antropolégia spekulativ s elvont lenne. Az idézet! igy szél:
,Nagyon téves nézet az, miszerint az antropolégia tisztan spekulativ és elvont,

8 INCAP = Instituto de Nutricién para Centro América y Panama4, .
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Ellenkez6leg, bens6ségesebben kot6dik — barmely mas tudomanyignal — az em-
- beriség szimpatidihoz és hozzitehetndk, a tdrsadalom koévetelményeihez és hasz-
nahoz. Belép minden kérdéskiérbe, amely a valldssal, kormanyzassal, kereske-
delemmel és kultiraval kapcsolatos, mely utébbiakra, tobbé-kevéshé a faji
adottsig és tendencia nyomja ra bélyegét.”
_ Mégis az amerikai BRINTON volt az, aki 1896-ban a Tudomanyos Halad4-
sért létrehozott amerikai trsasagti! alakulé iilésén — els6ként hasznalva az ,al-
kalmazott antropoldgia” kifejezést — elnodki nyitébeszédében a kévetkezdket
- mondta: ,,Az alkalmazott antropolégia célja, hogy az emberi fajoknak — egy-
‘részt mint csoportoknak, masrészt mint egyéneknek — jobbuldsdra forditsa
" mindazon eredményeket, melyeket az etnografia, etnolégia és pszicholégia el-

értr12

Szintén amerikai viszonylatban, csak jéval késSbb, Albert E. JENKS volt
az elsé antropolégus, aki 1921-ben a néger kultira kutatdsira tett javaslatot,
belatvan aktualis tarsadalmi horderejét. A néger kulttira kutatdsa sorin nyert
- ismeretekkel az amerikai nemzetet kivintak , megsegiteni”.

Végiil — azt hangoztatva, hogy ,,menjiink a bennsziilttek kézé, s tanuljunk
toliik” — HEWETT fektette le az alkalmazott antropolégia problémajat, filozé-

- fiai alapozésat s helyes iranyu alkalmazasat. Igy 6t tekintik az elsé amerikai

alkalmazott antropolégusnak. Ha viszont ma megnézziik, hogyan hasznositot-
tdk a gyakorlatban az antropol6giat s médszereit, akkor valtozatos eldjelii eset-
torténettel talaljuk szemben magunkat. Sajnos e tudoményteriilet allapota ke-
vesebbel kecsegtet, mint varhatnék, Kevesebb antropolégust alkalmaznak ma
az amerikai nemzetkézi technikai segélyprogramokban, mint barmikor az el-
mult 15 esztend§ alatt. Ezen kesereg Ch. A. CLINTON is az ,,Antropolégus mint
bérmunkés” cimd cikkében!3, CLINTON beszdmol az antropolégusok ,,onallét-
lansagardl” s 4llastalansigirdl, s lavonja azt a kovetkeztetést, hogy az antro-
. polégiai hagyomanyok nincsenek &sszhangban az el6ttiik 4ll6 jovdvel. Ennek
. ‘kapcsan teszi fe] a kérdést: ki késziilt fel arra, hogy kiképezze az antropolé-
gusokat az uj lehetoségek kiaknédzisdhoz sziikséges jartassidgokra? Ezek ugyan-
is nélkiilézhetetlenek olyan alkalmazotti szerepkorsk betoltéséhez, mint: okta-
tads kiiligyi intézetekben, tarsadalmi ismeretek oktatdsa iskoldkban, a tenge-
rentuli személyzetnek, kozigazgatdsi tisztviseléknek s a Béketestiilet (Peace
Corps) tagjainak kiképzése, kozvetités konfhktushelyzetekben békéltetés ellen-
ségeskedd kozosségek kozott stb, 1

Cows

T FOSTER, G. M. 1969. 14. , It is a most mistaken idea that Anthropology is pu- :

rely speculative and abstract. It is, on the contrary, more intimately related than any
other branch of science to the sympathies of humanity, and, we may add, the utili-
ties and requirements of society. It enters into every question connected with reli-
gion, government, commerce, and culture, which are all more or less affected by
racial endowment and proclivity.”

i1 'The American Association for the Advancement of Science.”

12 Applied anthropology has for its aims to bring to bear on the improvement of
the species, regarded on the one hand as groups, and on the other as individuals, the
results obtained by ethnography, ethnology and psychology” FOSTER, G. M, 1969,
14—15,

3 CLINTON, Ch. A. 1975.

5 HUNTER, D. E. (ed.) 1976. 17. Applled Anthropology
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Maisok reménykednek abban, hogy az antropoldogusok névekvé alkalma-
z4sa — legaldbbis az Amerikai Egyesiilt Allamokban — a kizegészségiligy isko-
laiban, az orvostudoméanyban, oktatasban és joléti gondoskoddsban majd géatat
vet annak a hanyatldsnak, amely a tudomanyos munkapiacon mutatkozik. A bi-
zakoddk kozé tartozik John GULICK?® is, aki példaul felveti, mennyiben j4&-
rulhatna hozz4 a vérosi antropolégus az antropologidt és az amerikai kdzép- és
alapfoku oktatdst osszekapesold feladathoz. GULICK azt is buzgén bizonygatja:
mennyire széles korben elismert az antropolégiai koncepcidk értéke az emberi
kiilonbségek megértésének s jobb elfogadidsanak oktatdsdban. Ha az antropolé-
gusok novekvd alkalmazasdban reménykeddkkel tartunk, akkor ez megerdsi-
teni latszik azt a feltevést, hogy ,»a kiviilallé-bennfentes« — aki elsédlege-
sen egy egyetemhez kotédik, de aki egyben hosszabb tavolléteket és szorosabb
tarsuldst élvez az akcié-programokkal, mint ami jelenleg a helyzet — lesz az
elkdvetkezend§ j6 par évben az alkalmazott teriilet £6 erdssége. Az sztonzd és
kutatasi alkalmak kombinacidja, melyet e viszonytipus felkinal, jelentheti az
alkalmazott antropolégia — végiil is bekovetkezd — felfejlédésének kulcsat”.16

E lehet6ség kibontakoztatdsanak intézményeként még 1941-ben létrehoztak
az Amerikai Egyesiilt Allamokban az Alkalmazott Antropoldgia Tarsasagot!?,
S még ez év Gszén megjelent hivatalos organumanak, az ,,Alkalmazott Antropo-
logia”-nak elsé szdma, melyben a folydirat szerkeszt6i sietve kijelentették: ’az
Alkalmazott Antropolégia azzal a céllal jétt létre, hogy hozzijaruljon az em-
beri kapesolatok gyakorlati probléméinak megoldasshoz {izleti téren és politikai
igazgatdsban, pszichiitridban, tarsadalmi munk&ban s barhol masutt, ahol az
emberi kapcsolatok kézrejatszanak. Ez arra az elfeltevésre alapul, hogy az em-
beri kapesolatok tudomdénya csakis Ugy fejlédhet, ha az elméleteket a gyakor-
latban kiprébaljak1”18

A folybiratnak 1949-t5l Gj neve: Human Orgamzatlon, azaz Emberi Szer-
vezetek.

Az alkalmazott antropologia meghatirozisa, természete

Az alkalmazott antropologiat kétféleképpen szoktdk meghatarozni. Szélesebb
értelemben véve az antropolégiai fogalomrendszer, médszerek, elméletek s ered-
mények specidlis célra torténd felhasznaldsa, ahol a tényleges alkalmazasi fo-
lyamatban az antropologus személyes vagy kozvetlen részvétele nem feltétle-

15 John GULICK: The Outlook, Research Strategies and Relevance of Urban
Anthropology. A Commentary. in: Urban Anthropology, 1968. Ch. IX.

16 FOSTER, G. M. 1969. 16. ,,...the ,outside-insider”, whose primary tie is with a
university, but who enjoys longer leaves and closer association with action programs
than is the rule at present, will be the mainstay of the applied field for a good many
years to come. The combination of the stimuli and research opportunities offered by
this type of relationship may well hold the key to the major development of applied
anthropology which ultimately will occur”.

7 ,The Society for Applied Anthropology.”

13 Applied Anthropology, Vol. 1. 1941: , Applied Anthropology” is a quarterly
journal devoted to the solution of practical problems of human relations in the fields
of business and political administration, psychiatry, social work and wherever else hu-
man relations play a part. It is based upon the premise that a science of human re-
lations can only be developed if theories are tested in practice!”
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niil szlikséges. Az alkalmazott antropologia sziikebb és hagyomanyos megha-
tarozasa szerint alapvet6 az a kovetelmény, hogy az antropolégust egy olyan
személy vagy szervezet alkalmazza, amely technolégiai, kulturalis, gazdasagi
vagy tarsadalmi valtozasokat kivan elSidézni. Altaldban az antropoldégusnak
ilyen munkara torténé alkalmazdsa azzal jar, hogy — legaldbbis id6legesen —
a tudomany megszokott akadémikus korén kiviil kertil. Ez utébbi definicié
szerinti alkalmazott antropolégiat szokas talalé moadon ,,akcié antropolégia-
nak” (Action Anthropology) is nevezni. George M. FOSTER emlitett konyve
is azt az alkalmazott antropolégiat taglalja, amit az ,,Action Anthropology” fe-
dénév takar. Mivel a tudomany alkalmazasanak és az alkalmazott tudomany-
nak szdmos érintkezési pontja van, s a témataldlkozisok eldl sem FOSTER.
sem pedig CLIFTON — emlitett miveikben — nem tudtak Kkitérni, igy sza-
munkra is elkeriilhetetlen volt, hogy idénként a két meghatarozis mogistt meg-
huzédo alkalmassagi s alkalmazottsagi tematika egybe ne olvadjon,

Akarhogyan is definidljuk az alkalmazott antropolégist, azt maris leszoé-

gezhetjik, hogy a tudomany alterileteit valtozatos médon hasznositottdk. A
I1. vilaghabori alatt antropolégus nyelvészek dolgoztak ki szdmos egzotikus
nyelv tananyagat intenziv nyelvoktatds céljara. Ma is sok antropolégus ta-
nitja a bennsziilott amerikai gyerekeket torzsi nyelveikre, A fizikai antropolo-

gusokat is rendszeresen alkalmazzdk pl., térvényszéki orvostanban (Id. emberi -

maradvanyok azonositasa tovényszéki megbizasbdl), vagy antropometrikus ta-
nulmanyokat végeztettek velilk, hogy az ,ember—gép” kepcsolatdban embe-
ribbé valjon a formatervezés. A régészek muzeumi vagy rekonstrukciés mun-
kaja is idetartozik. A kozvetlen alkalmazasban azonban leginkabb érintett a
szocidlis és kulturdlis antropolégia. De hidba voltak tisztdban a tudomany olyan
nagyjai, mint E. B. TYLOR és Sir John LUBBOCK a kulturalis antropolégia al-
kalmazasi lehetdségeivel, a gyakorlati felhasznalas mégis korlatozadott a masok

altal — primitiv népek igazgatiasara — kidolgozott tarsadalompolitikdk végre- |

hajtdsinak hatékonnya tételére,

Majd a 20. szazad nyit6 éveivel bukkant fel az az Gj elmélet, amely szigo-
rian szembedllitotta az alap (vagy tiszta) antropologiai kutatast az alkalmazott
munkéaval. Az alapkutatast perdontének és értékesebbnek vélték (s vélik mind-
madig), kijelentvén, hogy az alkalmazott tudomény sziikséges elGfeltétele. A
otiszta” kutatds feladata megbizhaté 4altalanos elmélet kidolgozasa, erre ala-
pozva kisérlik meg a gyakorlati alkalmazist. Ez az elmélet azonban nem all
dsszhangban a tudomdanytorténet tényeivel. Ott azt latjuk, hogy a gyakorlati
alkalmazas megel6zi a tudomanyos vizsgalatot. Gézgépeket mar joval egy el-
fogadhat6 termodinamikai elmélet megjelenése el6tt épitettek. Ks az antropold-
giai elméletgyartas az emberi egyenlétlenségrdl, tarsadalmak mikodésérdl vagy
a személyiség dinamikajarél évszdzadokkal a rabszolgasag elfogadasa és a
kasztrendszer kifejlédése utan tortént.

S bar az alkalmazott antropolégia torténete mar tobb mint fél évszazadra
tekint vissza, George M. FOSTER ,Alkalmazott antropolégia” cimii mavé-
ben csak a szocidlantropologusok miiveive] foglalkozik, elhanyagolva a tudo-
many tébbi — mar korabbiakban emlitett — fontos agait, mint az alkalmazott
régészetet, alkalmazott fizikai antropolégiat, alkalmazott nyelvészetet; pedig
az utobbinak, idével, nagy szerepe lett idegen nyelvek oktatasi modszereinek
javitasaban. : .
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FOSTER nem foglalkozik az iparban alkalmazott antropoldgiaval sem.
Véleménye szerint a szocidlantropolégia olyan mértékben szakosudott tudo-
maéanyteriilet, hogy — még alkalmazott tudomanyként is — jobb kiilon téma-
ként kezelni.

FOSTER szerint az antropolégusok akkor foglalkoznak alkalmazott ant-
ropolégiaval, ha olyan elméleti koncepcidkkal, tényanyaggal, mdédszerprogra-
mokkal dolgoznak, melyek a jelenkori tarsadalmi, gazdasagi és technologiai
problémakon vald javitast tlzik ki célul. Az alkalmazott antropolégia szakosi-
tott aldiszciplindja az antropolégia széles teriiletének, amelyen beliil a hagyo-
manyos érdeklédések inkdbb elméletiek voltak, semmint gyakorlatiak. Az Gn.
»oyakorlati” problémdak, amelyek felé az antropolégusck fordultak, allandéan
valtoztak az évek soran. E szdzad elsé felében a gyarmati népek adminisztra-
cicja képezte az alkalmazott antropolégia elsédleges érdeklédési korét. A II. vi-
laghaboru utan, a gyarmati rendszer megsziinésével, az alkalmazott antropolo-
gia figyelme azokra a kulturalis és tarsadalmi problémakra terelédott, melyek
a technolégiai valtozast és modernizaciot kisérik mind az iparositott, mind a fej-
16d6 orszagokban. Ma az alkalmazott antropolégusokat elsésorban a tarsa-
dalmi-kulturalis valtozas folyamatai érdeklik, kiilonésen azért, mivel ezek ter-
vezett eldrelépést s javulast hozhatnak a mezégazdasig, egészségiligy, orvosi el-
latas, oktatastgy, j6léti programok stb. teriletén. Az alkalmazott antropoléogi-
aval foglalkozé konyvek szerzéi kiilonboz6 nézdpontbol kizelitették meg a té-
mat. Egyes antropolégusok, mint az emberi viszonyok szakemberei, leirtdk és
elemezték a tarsadalmi-technikai valtozasokat.”” Masok, mint a fejlédés és mo-
dernizacié problémaival foglalkozé antropologusck, a gazdasdgi-tarsadalmi val-
tozasra figyeltek.? Akadtak olyanok, akik szakteriiletekre &sszpontositva mu-
tattak be a problémakat és maodszereket 2!

FOSTER viszont olyan nézépontbél kozeliti meg a problémat, ami az ant-
ropolégidban kevéssé kutatott. Az alapvetd viszonyt vizsgalja az elméleti és az
alkalmazott tudomany kozott. Teljes atéléssel targyalja az alkalmazott antro-
pologia relativ statustalansagat, mely az elméleti és az alkalmazott tdrsadalom-
tudomanyi kutatas kozott fenndllé téves értelmezésnek tudhaté be. Kétségtelen,
hogy az alkalmazott antropolégia kevesebb presztizst élvez, mint az elméleti
orientacioju antropologia. Bemutatja azokat a valtozasi problémakat, amelye-
ket az alkalmazott antropologia probal megvalaszolni, esakigy, mint t6bb olyan’
esettanulmany mérlegét is megvonja, ahol az antropologusok f@szerepet jat-
szottak a valtozids megkodnnyitésében. Az alkalmazott antropoldgia meghataro-
zdsanak problémajaval kapcsolatban FOSTER a&allaspontja az, hogy az antro-
pologiat elsGsorban az a fajta kapcesolat teszi ,,alkalmazotta”, amit az antropo-
logus élvez az ujité szervezettel, s nem maga a kutatas vagy az antropolégus
specislis kiképzése. Szerinte egy antropologus akkor végez alkalmazott munkait,
ha a munkaadé-1jité szervezet megszabja a kutatds altalanos terét, a végzett
kutatast jovahagyja, s az eredményekre — melyeket tervezdi s egyéb muveletex-
ben fel is hasznil — tulajdonjoga kizarélagos.

i

19 1.d. pl. SPICER, E. H. 1952.; PAUL, 1955. és BARNETT, H. G. 1956.

% Pl. ERASMUS, C. J. 1961.; FOSTER, G. M. 1962.; GOODENOUGH, W. H. 1963.;
ARENSBERG, C. M.—NIEHOFF, A. H. 1963.

# SPINDLER, 1963; BATTEN, 1965, és READ, 1966.
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Mivel az antropolégusok mindig is szivesebben tajékoztattak, mint ma-
gyaraztak, FOSTER a rugalmas, adaptdlhaté, magyardz6é természetdi kutatasi
modszertan szlikségességét hangsulyozza. Az elméleti antropolégus csak egy
rendszerben érdekelt. De ha az antropolégus részt vesz egy iranyitott kultar-
valtozasi programban, akkor minimum két kultirdval vagy tarsadalmi rend-
szerrel kell foglalkoznia: az ,iranyitottal” és az ,irdnyitoval”, valamint azzal
a ponttal, ahol ez a kettd érintkezik, s hatdst gyakorol egymasra. Eppen ezért,
az irdnyitott kulturvaltozasi programok szerkezeti jellemz&éi meghatdrozzak a
vizsgalat s a kutatdsi modszertan harom fékuszat, melyeket az antropolégus-
nak — ha j6 munkat akar végezni — feltétleniil figyelembe kell vennie:

1. az ,irdnyitott” rendszer, a célcsoport vagy befogadd csoport;

2. az ,,iranyité rendszer”, egy Gjito szervezet, egy biirokracia koltségvetéssel stb.;

3.az érintkezési ,felallas”, az érintkezési pont, altaldban véve egy specialis fi-
zikai hely, ahol az ujité szervezet ,valtozas-ligyndkei” kapcsolatba keriilnek
a célesoport tagjaival, rendszerint beinditva egy folyamatsorozatot, amely az
utébbiak viselkedési formaiban kisebb-nagyobb valtozdasokat idéz elé. Az al-
kalmazott antropolégusnak meg kell tanulnia azokat a premisszidkat, amelye-
ken a helyi lakossag magatartasforméija alapul; értékelnie kell a szerepjat-
szasok természetét és jelentését. Mindezzel segiti az 0jité szervezet technikai
s tervezd apparatusa munkajat, s ugyanakkor tanulményozza az 0jité szer-
vezetet is, hova ,,valtozas-ligynok kollégai” tartoznak.

FOSTER elégedetleniil nyilatkozik azokrol a tapasztalatokrél is, amelyeket
az alkalmazott antropolégia adminisztrativ , kérnyezetekben” szerzett, s ennek
kapcsan részletezi az antropolégusok és a ,miiveleti személyzet” — tervezdk,
adminisztratorok és az iranyitott valtozasi programok miuszaki szakértsi — ko-
zotti adminisztrativ kételékek problémait. Szerinte az irdnyitott valtozasi prog-
ramok sikere szempontjibdl igen fontos az adminisztrativ kultirdk tanulmanyo-
zdsa. BLAU 1967-ben igy hatarozza meg a blirokraciat: ,A blrokricia — szer-
kezeti és dinamikus aspektusait tekintve — meglepfen hasonlit egy »természe-
tes« kdzosségre, mint pl. térzs vagy parasztfalu. Valodi tarsadalom, valédi kul-
turidval.” A biirokratikus kulttriak abban is hasonlitanak mas kultardkhoz,

‘hogy vildgosan régzitett, ill. hallgatélagos premisszakon nyugodnak, ezeknek a

tagok alavetik magukat, és adottnak veszik. Az adminisztrativ kultirak tanul-
ményozasa sziikségességének, illetve a sziikségesség felismerésének harom fazi-
sa van, mivelhogy harmas premisszaszint taldlhaté az adminisztrativ strukti-
raban:
1. 4ltaldnos, nemzeti premisszak, amelyeket a biirokratak tarsadalmuk mas tag-
jaival is osztanak;
2. premisszak, melyek semmilyen foglalkozés premisszai, de amelyek jellemzik
per se a biirokracidkat; a méret itt nagyon fontos, egy adminisztrativ szerve-
zetnek allandéan nﬁvekednie kell, hogy egészséges legyen;
3. egy foglalkozasra és az arra alapulé birokraciara jellemzd sajatos premisz-
szik.

Mindhdrom szinten, az uralkoddé premisszdk alaposan fogjék befolyésolm
az alkalmazott kutatasi programtervezést és kivitelezést.

Ee
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Az alkalmazott antropolégusok tehat iranyitott kultdravaltozasi progra-
mokban vesznek részt, s az irdnyitott kulturalis valtozasnak kettds célja van:
véltozas elGidézése mind a fizikai kérnyezetben, mind az emberek viselkedésé-
ben. Az innovacié egészében véve a kozosség életében nem jelent jobbulast, tu-
lajdonképpen egyfajta aljavuldsnak szamit. Ennek oka az, hogy egyrészt sokba
keriil, masrészt a befogad6é népesség nem latja be nyilvanvald eldnyeit. Tény,
hogy barminem{i helyzetjobbitdsnak ellenillnak, legyen az akar &ljavulas, akar
tervezett, irdnyitott jobbulads. Az alkalmazott antropolégusokat mar tdbb izben
érte vad, miszerint 6k is szembeszegiilnek a tarsadalmi valtozasnak, illetve el-
lenzik az 0jité szervezet altal kivanatosnak tartott valtozast. De az alkalmazott
antropolégusok nem helyeselnek egy valtozasi tervet csak azért, mert a tervezs-
nek ugy tetszik. Mikézben azért vizsgaljak az adott kézésséget, hogy 4j viselke-
dési formak bevezetését elSsegitsék, az alkalmazott antropolégusok prébaljak
megkeresni azokat az intézményeket és szokasokat, melyeknek névekedési po-
tencidlja van, s melyek az innoviacié bazisaul szolgalhatnak. Az iranyitott kultu-
ralis valtozds szereplSjeként alkalmazott antropolégus szamara a tudomdinyos
onéllésag, fliggetlenség kérdése is felmeriil. Bar mar tobb mint fél évszazada
vannak hivatisos antropolégusok, akik koziil j6 néhany tevékenységét ,alkal-
mazottnak” nevezik, ennek ellenére e teriilet jelentSségének 4ltalanos, hivatasos
elismerése lassan kovetkezett csak be. Még manapsdg is sok antropolégus ugy
tekinti a kijelolt kutatasi teriiletre sz6l6 célirdnyos megbizatdsokat, mint egyfaj-
ta alantas, masodrendii munkat, Nem egy esetben tiltakoznak a magasropti
tudomanyos szellemiség jegyében az életszagu, ,hasznos” témak ellen, Bar a ko-
rai antropologusuk hangoztattak, hogy tudomanyuk gyakorlati volt, a tény az,
hogy érdeklédésiik, a kitermelt adatok és Stletek nem bizonyultak alkalmasnak
gyakorlati problémak megoldasara. Valamint — kivéve a gyarmatositdsi admi-
nisztrdciét — alkalmatlanoknak bizonyultak azok a szervezetek is, amelyek fel-
ismerték — programjaik sikere szdmdara — azt antropolégiai kutatés és utmu-
tatas lehetGségeit,

Az utébbi években az antropoléogusok Kkiterjesztették kutatasi teriletiiket,
s vizsgalataik ma mar magukba foglaljak — a primitiv népeken kivil — a pa-
raszti tarsadalmak, varosi szomszédsagok, sajat tadrsadalmon beliili nemzetiségi
kisebbségek és specializalt, zart ,kulturak”, un. getté-kulturdk vizsgalatat, A
szociadlantropologia ujabban — vizsgélati targyul — a fejlédd orszégokat vette
célba. Ha megprébalkozunk megbaratkozni azzal a gondolattal, hogy a szocial-
antropolégia tanainak s alkalmazhatésaganak egyetlen taviati akcié-szinterét
a fejlédé orszagok jelentik, akkor feltétleniill meg kell emliteniink az épp ezen
orszagokban végzett szocidlantropoldgiai vizsgalatok eredményeként kialakult
uj fogalomrendszert, amit 6sszefoglalé néven a ,szegénység kultirajénak”?? ne-
veztek el. Az ij antropoldgiai kultircimke sziilatyja Oscar LEWIS, aki a fogal-
mat mexiké6i, majd Puerto Ric6-i terepmunk4i soran alkotta meg,? egy kultira-
tombbe tomoritve a legszegényebb munkast, parasztot, kézmivest, az alacsony
életszinvonaltt, a boldogulni nem tudét, kirekesztettet, a vesztest, a kocsma-
z6t, guberalét, azaz féleg a ,,Jumpenproletdrokat”. De hadd idézziik LEWIST:
»A vilag tavoli sarkaiban é16 primitiv népek hagyomanyos szész6l6i — az antro-

2 LEWIS, O. 1966 b.
B LEWIS, O. 1962. és 1966,
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polégusok azok, kik névekvd energidval fordulnak a fejléds orszagok hatalmas
paraszti s vérosi tomegei felé. S ezek a tdomegek még mindig reményteleniil
szegények . .. Azsia, Afrika, Latin-Amerika és Kozel-Kelet 75 nemzetének tSbb,
mint 1 millidrdnyi népe atlag évi 200 dollarbdl él. Az antropolégus, aki ezekben
az orszagokban tanulményozza az életmoddot, valéjdban az altalam elnevezett
»Szegénységkulturanak” a tanulményozdja s szészéidja lett... A hagyoméanyos
' nézépont szerint az antropolégusok azt dllitottak, hogy a kultura mint olyan, el-
latja az embereket egyfajta ,életformatervvel”, s az emberi problémakra mar
készre csomagolt megolddsokat ad. Igy az egyéneknek nem kell minden egyes
generacioban Ujra elélrdl kezdeni. Azaz a kultdara magva éppen a kultira po-
zitiv adaptiv funkcidja. ... Van adaptiv funkcidéja a szegénységkulturanak is,
mikor is éppen egyik kulcsvonasa — az emberi torekvés alacsony szintje — az,
amely megkiméli a kultira hordozéjat a frusztraciotol, a hidbavaldsag érzeté~
t61.”

Az antropolégusok kutatssi célponteltolédasanak két fontos szemléleti ko-
vetkezménye volt. Eldszér is, az antropolégiailag érintett és elkételezett érdek-
16dés novekvd mértékben szociolégiaiva valt, s a kutaték inkabb a tarsadalmi
rendszerek szerkezetével s azok miikddésével foglalkoztak, mintsem egyetlen
kultura minden aspektusanak kimerité katalogizdlasaval. Masodszor, az eredet-
tel és a mualttal (torténelemmel) vald térdédés masodlagos helyet foglalt el a tar-
sadalmi valtozds dinamikus folyamataival szemben feltamadt érdeklédés mel-
lett.

Természetesen néhany antropolégus tovabbra is a primitiv népek iratlan
térténelmének rekonstrualasaval foglalkozik és azzal, hogy meghatarozza, fel-
deritse a ma mar kilonvalt torzsek kozotti korabbi kapcesolatokat és valészind
migracios utvonalakat. De egy gyorsan fejlédé vilagban — amikor a falubdl va-
rosba térténé vandorlasok a szemiink el6tt mennek végbe, amikor a virosi élet-
mod diffuzidja figyelheté meg a falvakban, amikor egyre tébb valtozas kovet-
kezik be a viselkedési normakban, hiedelemvilagban és szok&sokban egy évti-
zed alatt — ami kordbban egy évezred alatt kévetkezett be — az antropologu-
sok zome a modernizaciéo eme folyamataira osszpontositja figyelmét. Nevezete-
sen arra, amit ,kulturélis dinamikanak” vagy a ,,valtozas dinamikajanak” ne-
veziink. Ennek jegyében tobben?: Ugy vélik, hogy az emberrdl alkotott kép
(primitiveken és parasztokon kiviil) ki kell, hogy bdviiljon a varosi emberével
is. A vilag torténetében most hallatlan tomegii ,,népvandorlas” megy a varosba
s a varosbol.

Manapsag sok hagyomdényos védrosi funkecié mar nem is érvényesiil a mi
civilizdciéonkban. A modern kor tovidbb csékkentette a koncentraciot, eltavolitva
a politikai s testiileti hatarozathozast a legtdbb varosbél, meghagyva csupan a t6-
megkommunikaciés funkciékat a kozponti varosnak. A gyarak elhagyjak a va-
rost, a bevasarlé koézpontok a kiilvarosokba keriilnek, a kozéposztilyok meg-
szalljdk a belvarosokat, a kisvdrosok halottak vagy halddnak; suburbia, exur-
bia és vilagvarosi kultira 6zonlétte el a falusi vildgot. Az antropolégus munka-
ja tdn soha nem volt olyan jelent8s, mint most, amikor kozvetiti a dialogust az

% Conrad M. ARENSBERG, Joel HALPERN és Elizabeth M. EDDY in: Urban
Anthropology 1968.
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atalakulé polgari lakossdg s miiszaki, hivatasos, adminisztrativ szakemberei, az
Gj civilizacié kozép- és felsGosztalyai, az egykori varosra, de most kiilvarosra és
exvarosra alapulé metropolis-hivatalnokok kézott.

Joel HALPERN (1965) szerint ,,nem véletlen, hogy amit »alkalmazott ant-
ropolégidnak« hiviak — akarvan egy jobb terminust, mely leirja a kulturalis
kontaktus tanulményozasidt a »modernek« és a »bennsziilottek« (értsd »falu-
siak«) kozétt —, az most valahogy 4talakitédott, néha egyszerlien atkeresztels-
détt »vérosi antropoldgidva«"? Nem a varosokon belilli antropolégia az, ami
ujnak hangzénak tiinteti fel az urbanus antropologiat. Ilyeneket mar egy
generacioval ezelStt is csindltak.® Az 1ij az a szemlélet, mely a varosokat egész-
nek tekinti, gy tekinti dket, mint a vizsgdlat targyat énmagukban, s kultara-
kozi perspektivat keres a vAarosba lokalizdlédott kulturadlis adatokra és prob-
lémakra.?’ A ,virosi tarsadalom” fogalmat mar tébben gy hasznaljak, mintha
egyfajta tarsadalom lenne, a ,tbrzsi” vagy ,paraszti tdrsadalom” fogalmanak
analégjaként.

Tény, hogy ma a valtozast inkabb folyamat médjan, semmint térténelmi
viszonylatban szemléljiik. A véltozds agyetemes folyamat, s a dolgokat valtoza-
suk kozben kell megfogni, nem egy évezred, évtized milva, annak tavlatabol.
A folyamattal valé foglalkozas szinte kételez6vé tette, hogy névekvd figyelmet
forditsunk maés, viselkedési forméval foglalkozé tudomanyok, kiilondsen a szo-
ciolégia és a szocidlpszichologia elméletére; s igy az antropolégusok most olyan
koncepciékkal dolgoznak, mint a kognici6, percepcié, motivacio, tarsadalmi osz-
talyok, tarsadalmi, kommunikéciés halézatok (parciilis és holisztikus kapcsolat-
halézatok), szerepkapcesolatok. Ezek mellett, természetesen foglalkoznak olyan
hagyoményosabb fogalmakkal is, mint a kulturalis mintdk és a kulturdlis in-
tegracio. A jelenkori antropolégiai érdeklédések nyilvanvaldéan a valtozas gya-
korlati problémainak, a technolégiai fejlédés emberi tényezdinek a tanulméanyo-
zasara ,.kolesonzik” énnonmagukat, sokkal jobban, mint a korabbi antropoclé-
giai érdekek szférijaban. Mihelyt az alkalmazott antropoldgia igénye novekvé
mértékben lathatéva valt, és az antropolégusok felhasznédlasara létrejottek az
adminisztrativ struktirak, a szépen fejlédé diszciplina egyre felkésziiltebbé valt
arra, hogy az iranyitott kulturalis valtozasi programokban aktiv szerepet jatsz-
szon. Az alkalmazott tarsadalomtudomany fejlodésében mérfoldkének szamit
a CORNELL-féle Peru VICOS Tervezet,® amely arra irdanyult, hogy a kisbirto-
kokbél, az un. ,,hacienda”-kbél termelészévetkezetet alakitsanak az életszinvo-
nal feljavitisa s a termelés hatékonysaginak novelése érdekében.

De ami a diszciplinat, a tudoméanyos gyakorlatot és annak intézményesitett
formait illeti, tisztaban kell lenniink azzal, hogy nem lehet atiiltetni egy intéz-

% Joel HALPERN, in: Urban Anthropology. It is no accident, then, that what
used to be called ,,applied anthropology” — for want of a better term to describe the
study of culiure contact between ,the moderns” and ,the natives” (read ,the ru-
rals”) — has now somehow been itself transformed into, even sometimes simply
rechristened, ,,urban anthropology”.

% FRANKENBERG, R. 1866,

27 Conrad M. ARENSBERG, The Urban in Crosscultural Perspective, in: Urban
Anthropology. 1968.

2 HOLMBERG, A. R. 1965., RITTER, 1967.



18 » B. Medgyes Eva

ményt véltozatlanul egyik kultirabél a méasikba, s elvarni egyben, hogy ugy és

olyan hatékonyan miikodjon, mint kibontakoz4sadnak eredeti helyén.?

' BARTH™¥ szerint a szocidlantropoldgia az északi egyetemeken igen jelenték-
_ telen helyet foglalt el a huméan- és tarsadalomtudomanyok kbzdtt, és bar koz-

... vetleniil, de csak igen kis mértékben befolyasolta az intellektualis hagyomanyt.

Manapsag viszont aligha van olyan téma, amelynek nagyobb nemzetkdzi 1étjo-

gosultsdga lenne, mint a szocidlantropologia, Ma mar az emberi tarsadalom.

és kulturdk egyetemes tanulményozasidnak nemzeti ,kiformaldsa” aligha kép-
zelhetd el. Eppen ezért nemkivénatos s nem valami szerencsés az, hogy észa-
kon éppen most kisérleteznek egy ,sajat” szocidlantropoldgiai hagyomany ki-
alakitasaval. Az viszont kétségkiviil sziikséges, hogy a szocialantropolégia, mint
- nemzetkozi és kulturrelativisztikus impulzus meglegyen, és szészéléja is legyen

" minden egyetemen.

A szocidlantropoldgia alkalmazhatésagarol BARTH professzornak az a vé-
leménye, hogy az, mint tudomény, most prébdl betekintést nyerni a tarsadalmi
viszonyokba anélkiil, hogy kozvetlen gyakorlati feladata, célkitiizése lenne. De
ha a tudomdany segitségével nyert ismeretanyag helytallénak bizonyul, akkor le-
hetségessé valik a gyakorlatban torténé alkalmazas. A szocidlantropoldgia gya-
korlati alkalmazasanél — szerinte — két probléma mertil fel: kiknek és milyen
célra alkalmazziak és milyen médon, hogy megfelelé célt és eszkozt taldljon. A
szocidlantropolégusok eddig nagyon kevéssé hasznositottdk magukat. Ennek
oka a kitlizétt célok terén fellelhetd mély bizonytalansagban leledzik. BARTH
professzor olyan szocidlantropolégiai gyakorlatot hirdet, amely lehet8séget
. nyujt arra, hogy marginalis befolyast gyakoroljunk mar beindult valtozasi fo-

- lyamatokra; olyan gyakorlatot, mely konkrét célkitiizéseket kutat a nepesség
. sajat, kielégitetlen elvarasaiban s megvaldsulatlan kivansagaiban3! . .

Az alkalmazott antropolégia modellje ~ ~ - -

A tulsdgos leegyszeriisités kockézatdval elmondhatjuk, hogy a tudomény-
nak két £ aspektusa van:

1.a felfedezés — ezt h1v1ék »tiszta” vagy ,alap” vagy ,,elrneletx” tudomény-
nak;

2. a felfedezés hasznositdsa az emberiség javara — ezt nevezik ,alkalmazott”
tudoméanynak. e :

Altaldnos észjarassal kovetve, a hasznositéds egyeriesen kovetkezik a felfe-
dezésbdl és elméletbél, igy a tudomdany két aspektusa, gy tlnik, egy folyama-
tot képez, amelyben kiilonboz6 személyek vesznek részt.

455 E
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® FOSTER, G. M. 1969. 26. ,,...you cannot transplant an institution unchanged
from one culture to another and expect it to tunctlon as ettectively as in the place
where it developed”. . . .

¥ BARTH, Fr. 1971

3t KNUTSON is hasonlé ideskat hangoztatott méar 1965-ben,
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Az alkalmazott tudomdny dltalénos koncepcidjas?

TR TR TURTEE S | SIS || SENEEPI | 7

Kutatas Termék Fogyaszté cél -
Tevékenység Elméleti - Elmélet . . Az elméleti kuta-
€s adat_ o tas folytatdsa
Személyzet  Elméleti - ‘)_ Elméleti és  Gyakorlatban
tuddsok C alkalmazott torténd
: B tuddsok alkalmaz4sok,

»technologia®

A sorrendiség igy egyszerdnek tiinik: brillidns, elméleti agyak termelik
az alapteériat, és praktikus, feltalalé agyak ,,alkalmazzdk” ezt az elméletet a
mindennapi élet problémadira. Innen van az ,alkalmazott tudomany”. Nagyon
sok tarsadalomtudos, koztiik antropologusok is, kritikatlanul elfogadtak ezt
a modellt. J6 néhany éve mar, hogy RADCLIFFE-BROWN ezt irta:3 Az alkal-
mazott antropolégidnak természetesen a tiszta antropolégian kell alapulnia.
FOSTER szerint a ,,tiszta” és az ,alkalmazott” antropoldgia kozétti kiilénbség
nem a kutatasban s nem is a kutatékban nyilvanul meg. A lényeges eltérés az
elméleti és az alkalmazott antropolégia koézitt nagyjabdl annak a disztinkcié-
nak felel meg, amelyet HAUSER3 fogalmazott meg, 4ltaldban véve a tarsada-
lomtudomanyokra. Szerinte a kiilonbség a probléma-kivalasztds modjaban, a
kutatas védnokségében és az azonnali, nem pedig hosszu lejiratra sz6lé célkitl-.
zésekben leledzik. Tudomanyos szempontbol nézve, az alkalmazott antropolédgiai
kutatas egyik legerdsebb ,,0nigazolasa” az a hozzdjarulas, amit alapvetd adat- s
fogalomrendszeriinkhéoz, készletlinkhoz hozzatesz.

FOSTER azt is leszogezi, hogy alkalmazott antropolégusnak lenni inkabb
egy szerep, mint egy foglalkozas. Stephen P. DUNN ,Eléitélet az antropolégia-
ban”3 cimi{i cikke j6l tiikrozi az egyensulyvesztési bizonytalansigot az
»antropologiai foglalkozas” meglétének tekintetében. DUNN itt egy labjegyzet
erejéig meriti ki a témat. ,,A sz6 szoros értelmében természetesen, az antropol6-
gusi nem egy fiiggetlen foglalkozas, néhany kevés ember kivételével. Az, amivel
legttbbiink foglalkozik — kollégiumi, egyetemi kutatas-oktatds, azaz akadémi-
kus foglalkozas. De mivel az antropolégia az a tertilet, amely itt 4llandéan meg-
vitatasra keriil, s mivel j6llehet, hogy jelentés — bar eddig még nem észlelt —
szociolégiai kiilonbségek vannak az antropologia és az Akadémia més agai ko-

z6tt, én ugy hiszem, igazolt az antropolégusi hivatdsra ugy hivatkozni, mint -

6nallé foglalkozisra.” ]
FOSTER, szembeallitva az elméleti s alkalmazott kutatast, a kdvetkezé mo-
dellt allitja fel:

32 FOSTER, G. M. 1969. 43, 1. t4bla. : L
3 RADCLIFFE—BROWN, 1931. _ |

% HAUSER, P. M. 1949. -
‘ily_\ﬂﬂ. o .

% DUNN, St. P. 1974.
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Modell
_4 ELMELETI KONTRA ALKALMAZOTT KUTATAS: ANTROPOLOGIA3
L IL I IV. V. VL VIL
A Kutatéas
Kutatas kivalasz- Kutatas Fogyasz-
tipusa  tdsa védnoke Termék  Fordité 16 Viégeél
¢ Tevékeny- , Tiszta” Elmélet Kutatas
v sé\g,x b és folytatésa,
R A adatok . tanitas
Személy- Antro- Antro- Alapit- : Senki Antro- 5
" zet: pologus polégus vany (szbveg-  polégus, '
iré?) tanarok
Tevékeny- ,,Alkal- Korlatozott Valtozasok
ség: mazott” EaE elmélet és az emberi
' e gyakorlati viselkedés-
: . adatok ben
Személy- Antro- Uijité- Ujité- . Alk. antro-Miive-
zet: polégus szerve- szerve- pologus, leti sze- b
zet zet antropolé- mélyzet
giai
szakértd

A Nemzeti Tudomanyos Alapon és az Egészségiigy Nemzeti Intézményein
keresztill manapsig az Amerikai Egyesiilt Allamok lett a ,tiszta” antropol6-
giai kutatas legfébb tamogatdéja. Azt antropoldgiai kutatds anyagi forrasainal
fontos szerepet tdltenek be az egyéni alapitvanyock, Ggymint a Ford, a Wen-
ner—Gren, Guggenheim, a Carnegie és a Tarsadalomtudominy Kutaté Tana-
csa¥ 4ltal kiboces4tott sztondijak.

Kutataspolitika. A kutatéi szabadsag gondolata AEE

A ,tiszta” kutatést tdmogatd intézmények az anyagi tdmogatis mellett nem
hasznaljak fel a kutatési eredményeket, nem &llnak el sem erkdlesi sem jogi
koveteléssel és altaldban véve, semmiféle médon nem korlatozzdk a kutatét ab-
ban, hogy sajat maga hasznalja fel az altaluk finanszirozott kutatds kézzelfog-
hat6é eredményeit. Ezzel szemben az alkalmazott kutatast az ujitani kivané bii-

T

3 FOSTER, G. M. 1969. 44, 2. tabla.
% The Social Science Research Council ‘
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rokrécia, az ligyfélszervezet tdmogatja, s 6 tlzi ki a vizsgiland6 problémit is.
Igy a kutatasi eredményeknek legaldbb egy részét sajat céljai elérésére kivanja
felhasznalni, de erkélesi igényt s térvényes jogot formal valamennyi ered-
ményre. Felhasznilasuk terén kordntsem ad szabad kezet annak az antropol6-
gusnak, aki azokat begyGjtotte. A ,tiszta” és az ,alkalmazott” antropols-
gia felhasznalasi moédjai igen kiilénbéznek egymastél. A tiszta antropolégia ,,fo-
gyasztéi” maguk az antropolégusok, mig az alkalmazott antropoldgia fogyasz-
téi més szakmabeli specialistdk. Tovabb4, az alkalmazott antropolégidkban ki-
fejezetten szitkség van egyfajta ,forditéra”,?® aki a fogyaszténak megmagyariz-
za a kutatds eredményeit — mig ugyanerre ritkdn van szitkség a ,,tiszta” antro-
pologidnal, Az alkalmazott antropologidban tehat a fordité szerepe nélkiiloz-

hetetlen, és a tudomanyos gyakorlaton beliill nem ritka, hogy ezt szerepet ma-
ga a kutat6 tudés latja el. Ez egyben az antropolégia zsenge korat is jelzi, mivel

egyetemi veégzettségl tudés kénytelen idSlegesen betdlteni a fordjté (alkalma-
zott antropolégus) szerepét, holott elsédleges érdeklSdése az elméleti kutatés-
ra irdnyul, s csak idénként van alkalma akciiranyitott kutatdsba is bekapcso-
16ani. Mas tudoményokban ezt a funkciét mar régen elismert szakemberek lat-
jdk el. Az antropoldgia is hasonlé specializdlédas felé halad, és eljon az az idd

is, amikor néhdny antropolégus £6 érdeklédési kore az ilyen tipusu tevékenység
koré dsszpontosul. Mar lathattunk erre kezdeti példdkat az orvosi antropolégia-
ban és az oktatdsi antropolégidban.?® De egyel6re a ,fordit6” szerepe, azaz az

alkalmazott antropol6gusé, tovabbra is az A&ltalanos, mindencéli-mindentudé
antropolégusnak jut. S habar az antropolégusck esetenként igen j6 képességi
adminisztratoroknak bizonyulnak, ez a szerepkoriik kordntsem képezi az alkal-
mazott tevékenység fékuszit. E szerepkor betdltése (amerikai és brit antropo-

16gusok szerint) nem is kivanatos, ha az antropolégus kutatdst is akar végezni:

FOSTER szerint az antropolégus elsddleges értéke a célirdnyitott kutata-
sokban az, hogy péartatlan lehet. Az elméleti szekvencidval ellentétben a
kutatdst végzd és tolmacsolé antropologus itt elveszti a kontrolit az egész
miivelet felett, mihelyt az adminisztratorok és a mdszaki-technikai szak-
emberek elkezdik haszndlni az 6 anyagat. Ennek megfeleléen a ku-
tatds végsd kifutdsdnak felelGssége nem az 6 kezében fekszik, kutatdsi ered-
ményeit lelkiismeretleniil is felhaszndlhatjdk — jéllehet a vizsgélt csoport,
tarsadalom tagjaival 6 azonosul jobban. FOSTER hisz abban, hogy ennek
legjobb ellenszere az, ha az antropolégus szoros és jé6 munkakapcsolatot
tart fent a biirokrédcia tagjaival. Ebben a paradox helyzetben az antropolégus
lelkiismereti kétéltdnca nyilvanvalé. Osztott lojalitdssal egyensilyoz a kii-
16nb6zé iranya elvardsok kozott. Egyrészt legyen péartatlan, elkotelezetlen,
holott pozitiv elkételezettséget feltételez tudomdénya, mely az emberi haladést
hivatott — a fejl6dé orszagokban akar forradalmi uton isi® — eldsegiteni.
Masrészt legyen kettds erkélesd, tegyen egy lépést a befogadd nép felé, egyet
pedig az anyagi eszkozt biztositd bilirokracia felé.

3% FOSTER, G. M. 1962. 44. 2. tibla. Elméleti kontra alkalmazott kutatéds: antropo-
légla, V. oszlop.
33 Human Organisation, Vol. 34. 1975. No. 2, Ethnography of Schooling. '’
“0 LEWIS, O. 19686, . .
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"+ A 70-es évek elején mar Eszak-Eur6paban is folynak az elméleti csatdroza-

sok a kutatdspolitika kéril®! A ,Kinek kutatunk?” cimii cikkben4? Inger INA-
DOMI a téma lényegére tapint, ezt irja: ,Kutatids és egy egyetemi szak
tudomanyos rekrutalédasa itt ndlunk egy dolog — s az a kutatas, amely hozza-
jarulhat a fejlédé orszdgok problémainak megoldasahoz, az valami egészen mas.
Es ne keverjilk 6ssze a kartyakat... Ez a fajta felosztds szamomra elgondol-
koztato ferdeségeket képvisel. Megerdsiti azt az 6ncéliisagot, hogy a kutatasi
diszciplindkban azért tartsunk életet, mivel ezek SZAKOK — fiiggetleniil attdl,
hogy ez a szak milyen jelent8séggel bir a korstte 1évs tarsadalom szamara. Leg-
vilagosabban onmegerdsitévé valik természetesen a kutatis, mint onmagéban
valé cél, a human és tarsadalomtudomany teriiletein, ahol objektiv, kézombos
eredmények nehezen érhetbk el, s ahol egy kutaté egy bizonyos teriiletre vonat-
kozé tedridit ennek kovetkeztében gyakran mas is kiprobalja (vajon beigazo-
16dik-e) — de mindig csakis azért, mivel ezek a problémafeldllitdsok szakmailag
annak érdekesek, aki kutat és nem annak, aki/ami ki lesz kutatva... A kutats-
munka része annak a rendszernek, ahol az ember kutat a kutatas és tudas
kedvéért, s hogy az ember egy szép napon ezen a rendszeren beliil, mint egy
,nem szandékos mellékhatas” kapodra johet valakinek (azaz valaki kihasznalja,
- manipulaija 6t vagy eredményeit) — ez mar egy masik tigy”.

Inger INADOMI a kutatéképzés kapcsan siirgeti, hogy a kutatasi programo-
kat, tervezeteket mas kritériumok alapjadn valasszdk ki, s ne csupan a szak-
barbarok érdeklédési kére legyen mérvado. Hangsulyozza, elemi korigény, hogy
a kutatasi témak olyanck legyenek. amelyeket maga a fejléds, kutatas alatt 4116
orszdg is komoly probléma-reprezentansnak tekint, melynek kivizsgalasadhoz
netan .kozremiikodést is kér. Majd késébb igy ir: ,,...De az érme ilyetén meg-
forditdsa egyben a maitél eltérd premisszakon nyugvo alapkutatast is jelentene,
s tavlatabdl nézve kevesebb alapkutatast és tébb akcidirdnyitott kutatast. Ha
az érmét megforditanak, akkor kevesebb szocidlantropoléogus lenne zart kis-
tarsadalmakban, mint pl. Uj-Guinedban. De taldn tébben lennének a széaraz-
sagtol, természeti csapastol, éhinségtél, elvandorlastél és nagyvarosi migraciotél
sujtott teriileteken.”s3

Osszegezésképpen elmondhatjuk, inkdbb a tarsitast, mint az alkalmazast
hangsulyozva, hogy az ,,alkalmazott antropologia” széles kérben hasznalt fogal-
ma alatt az antropolégusok olyan programokban valé szakmai tevékenykedésii-
ket értik, melyeknek els6dleges célja az emberi viselkedés megvaltoztatasa, hi-
szen foleg ettdl varjdk a jelenkori tdrsadalmi, gazdasdgi és technolégiai prob-
lémék orvoslasat, s nem a tarsadalmi-kulturalis elmélet fejlodésétsl. Ez a defi-
nicié — azzal a kiegészitéssel, hogy olyan kutatast is magaba foglalhat, amelyet
nem ,ligyfélszervezet” valaszt ki s tdmogat — FOSTER szamara pontosnak ti-
nik, s egyben tisztizza az alapveté kiilonbségeket is az elméleti és az alkalma-
zott munka kozott.

4 Universitetets rolle, in: EIDE, K. 1969.; CHRISTE, N. 1975.
42 INADOMI 1. 1975,
2 Vo, 42,
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Az antropolégia politikai és tarsadalmi feleldssége

A Téarsadalmi FelelGsség Szimpozionjat? 1968-ban tartottik. Ekkortsl éb-
redezik a szovevényes kutatéi lelkiismeret, és jelentkezik szdmos irassal, f5leg
francia, amerikai s néha észak-eurépai tollakbdl. Az dnostorozékhoz csatlakozik
Gutorm GJESSING® is: ,,... A respektalt antropolégusok kéziil sokan ugy vé-
lik, hogy az antropoldgia mint tudominy, jelenleg keveset tud felajanlani a
vilag £6 problémai megoldasanak oltardn. Még a széles korben és j6 hangosan
meghirdetett teljességre torekvé megkodzelitési médot is 4ltaldban elégteleniil
hasznaljak, kihagyva olyan lényeges tényezéket, mint a nemzetkézi kereskedel-
mi egyezmények és hideghiborus erdpolitikak.” Nils CHRISTIE amerikai—nor-
vég kriminolégus-szociologus pedig ,,Milyen szoros egy tarsadalom?” (1975) ci-
mi kétkotetes konyvében® a fejlett ipari orszidgok kereskedelmi politikajat
egyenesen erdszakpolitikdnak tartja, ,strukturilis erdszak”-nak nevezve azt,
amit a fejlett ipari orszagok a fejl6dé orszidgokkal szemben — kereskedelmi
. egyezmények keretében — elktvetnek. Nevezetesen azt, hogy kereskedelmi po-
litikdjukon keresztiil sokkal tobbet lopnak el a fejlddé orszagoktol, mint amit
hangzatos segélyek formajaban nyujtanak nekik. Helyzeti elényiiket kihasz-
nélva olesén vesznek s dragan adnak el s ilizletkdtéseik tovabbi nyomort, éhe-
zést idéznek €lé.

A francia Jean COPANS és szerzétarsai?’ az antropoldgia politikai és tar-
sadalmi feleléssége tekintetében ugy vélekednek, hogy az antropolégidnak
ahhoz, hogy 6nmaga vilagos és kritikus lelkiismeretévé valjon, le kell meztele-
nitenie mindazon intézményes relaciékat, amelyek 6t lehet6vé teszik. A fran-
cidk nem Allnay egyediil ezzel a nézetiikkel. 1972-ben a Dell HYMES szerkesz-
tésében megjelent, Ujra kitaldlva az antropolégiat™s® cim{ koényv 16 tanulméanyé-
nak szerzdi is elmondjak, hogy mivel az antropoldgia az intellektualis artéridk
komoly bemerevedését$l szenved, ezért Gjra-életrekeltéséhez az kell, hogy a
diszciplinat deprofesszionaljak és elintézménytelenitsék; ezdltal személyesebbé
és egzisztencialisabba tegyék. Ez magaba foglalja az objektivitas és értékitélet
nélkiili vizsgdlat pozanak elvetését, s a tudomanyag 6roklott ideoldgiai termé-
szetének nyilt beismerését. Azaz, réviden, az antropolégidnak politikailag és
moralisan partizdnnd kell majd valnia. COPANS osztja ezt a véleményt s kije-
lenti, hogy az antropolégia intézményi struktirija nem mads, mint a fejléds or-
szagoknak a fejlett nyugati orsziagok altal t6rténdé dominaciojaé és kizsdkma-
nyoldsaé, Szembenézve ezzel a helyzettel, kétféle reakcid lehetséges: az egyik
szentimentdlis, a masik politikai. Az els6 esetben az antropolégus ,felfedi” az
elidegenedést és a primitivnek nevezett népek témegmészarlasat, és ,,ethnocide”-
nek nevezi (a ,,génocide” modelljének mintijara), ami immadaron 6tszaz éves ba-
nalis gyakorlat. (Ld. Cortez, Pizzare) Az antropolégusok igy blindsék, mivel
ilyen gyakorlatok fenntartisat megengedik. Ez a ,fehér béke” — paix blan-
che”, ahogy R. JAULIN nevezi — rossz lelkiismeretet ad az antropolégusnak,
aki hasznot huz az 4ltala tanulmanyozott lakossagbol, és aki nem tudja megaka-
dalyozni a kulturalis, vallasi, gazdasagi vagy fizikai elidegenedést, amelyre az

4  Social Responsibility Symposium” Current Anthropology, 1968 és BARTH, Fr.

1974,
“% GJESSING, G. 1968, : : -



ES
i

22 o B. Medgyes Eva

6 jelenléte ad magyarazatot. De a naivitdshoz utépia is csatlakozik, mivel az
antropolégus értékeli a primitiv tisztasagot, Osszevetve a fehér civilizacick nem
valédisdgaval. Az antropolégia nem csupan részt vesz az elnyomdésban, de &
maga is elnyomdva lesz. A mésik fajta reagalas elutasitja ezt az elvont morali-
zalast. Nyilvanval6 — mondjak —, hogy minden egyéni antropolégiai gyakorla-
tunk beletartozik egy ideolégiai, politikai, gazdasagi (és gyakran katonai) struk-
turaba, amelyre a Nyugat rdnyomja bélyegét, s ahonnan egy ,fehér béke” le-
hetdsége szarmazik., Minden tudomény egylitt jar tobbé-kevésbé ellentmondasos
ideolégiai hatésokkal, melyek tébbé-kevésbé identikusak az uralkodd ideolégiai
szerkezettel. A. G. FRANK kifejezését hasznélva, ebben az értelemben vesz
részt a nyugati antropolégia is a ,fejletlenség fejlesztésében”,’d mivel struktiara-
janal fogva nem engedi meg a vilag egytizede antropolégidjanak autoném fej-
16dését.® Az antropolégiai gyakorlatoknak ez a nem szandékos kévetkezménye
hatastalanitja a legjobb szindékokat is. Ezen a szinten a probléma mar politikai,
az imperializmus elleni forradalmi harc problematikaja. COPANS hangsilyoz-
za, hogy nem arrél van szé, hogy minden antropolégust Che Guevarava valtoz-
tassunk s az antropolégiat pedig forradalmi gyakorlatti. Inkabb arrél van szo,

‘hogy felismerjiink egy valtozdst, ami a tanulmanyozott tarsadalmak természeté-

ben végbemegy: egy 1j ,teriilet” vazolodik fel, amely a kizsakmanyolas vagy
(imperialista, kulturalis, faji) elnyomds tudomésulvételéé.5! Kiélezve a problé-
mat, a 70-es évektsl mar konkrétan felteszik a kérdést: az antropolégusok fel-
fedezdk-e vagy kémek.? Az antropologusok hosszi ideig egy boldog néptérzs
tagjainak vallhattdk magukat. Kivalasztottak maguknak egy bororo falut vagy
egy zambiai torzset, majd alkalmazni kezdték megfigyelési mdédszereiket., TGbb-
kevesebb munkival 6sszegylijtéttek néhany kozmolédgiai elképzelést, legenda-
ciklust, leirtdk a szimbolikus rendszereket, cserekapcsolatokat. Az eurépai mér-

- ¢ét alkalmazva elvégezték az emberi fajon beliil azt a munkat, amit az allat-
. &s novényvildgon beliil Linné mar kétszdz évvel ezelftt elvégzett. A latszdlag

Osszefiiggéstelen dolgok mégott rendszert fedeztek fel, megmagyariztdk a pri-
mitiv tarsadalmak mikédési térvényeit. ElképzelhetS-e ennél artatlanabb tevé-
kenység? Ugy tlnik, az artatlansag kora mar a milté. Az antropologia mar jo
ideje tisztdban van azzal, hogy a nyugati héditék nyomdokain fejlédott ki ez a
tudomany, de barmit csinaljanak is a kutaték, az imperializmus kiildottei ma-

4 CHRISTIE, N. 1975. 66—67: ,,...Temaet vi her kommer in pi kalles gjerne
strukturell vold. De fleste industrilands handelpolitikk kan her komme i sokelyset..
Norge gjenom sin handelspolitikk tapper langt mer ressurser fra utwkhngslandene
enn vi tilférer dem gjennom var utviklingshjelp... Norge pa denne méten férer en
voldelig politikk over enkelte utviklingsland som er uten makt til & pavirke bytte-
forholdet. Norge er partner i et handelssystem hvor vi har makt til &4 selge dyrt til
utviklingslandene, og til 4 kjépe billig. Fysisk lidelse og ddd blir skapt gjennom disse
handlmger Norge er derved en meget voldehg nasjon, og nordmenn et voldelig folke-
ferd.

a COPANS, J. (réd.) 1971.

48 HYMES, D. (ed.) 1972.

4 FRANK, A. G. in: COPANS, J. 1971.

50 v, HSU F. L. K. 1973. és DUNN St. P. 1974. "

51 Les Temps Modernes, décembre—:anvxer 1970—71. Les responsabilités sociales

" et politiques de I’anthropologue.

5 LAPOUGE, G. Le Monde, 1975. junius 28. és Valésag, 1975. 9.
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radnak: elméletiiket és ideoldgisjukat is-ez a rendszer adja, Az elsG kételyek,
aggalyok tiz évvel ezel6tt fogalmazédiak meg az Egyesiilt Allamok haladé tudé-
sai kérében, s 1975-ben mar impozans koétet jelent meg az antropolégian beliil
foly6 kesert onvizsgalat legfontosabb dokumentumaibdl?® Az antropolégusokat
tébb tényezd késztette lelkiismeretvizsgalatra: elGszér a gyarmatok folszdmo-
lasaval jaré zlrzavarok és szenvedélykitorések, majd a gyarmatositottak nagy-
szeri szénoklatai s végiil azok a baklévések, amelyeket a Nyugat a cinikus
(eurdpai tipust) kizsakmanyolasi formakrél a kifinomult (amerikai és neokolo-
nista) formakra val6 attérés idészakaban kovetett el. E sokszor kolosszalis mel-
léfogasok kozé tartozott példaul a ,Rikkancs-terv” is. Pedig ez az egyetemi szi-
nezeti program roppant bizalomgerjesztének t{int. Lehet6vé tette, hogy sza-
mos antropoldgus Latin-Amerika mezdgazdasagi teriletein végezzen kutaté-
munk4at. Minden nagyon szép volt egészen addig, amig a kutaték ra nem jéttek
arra, hogy manipuldljak o&ket. A kutatdst ténylegesen finanszirozé miniszté-
riumnak be kellett ismernie, hogy az egész vallalkozasnak kizdrélag az volt a
célja, hogy felmérjék a latin-amerikaiak kommunistaellenességét, és hogy stra-
tégiat dolgozzanak ki ellenforradalmi lizadisok megszervezéséhez, Hatalmas
botrany kerekedett az ligyb6l. A , Rikkancs-tervet” siirgGsen, még 1966-ban le-
allitottak, de sajnos — vagy szerencsére —, ami megtortént, az megtértént. Ala-
posan megbolygatta az antropolégusok nyugodt lelkiismeretét. Sok kutatd sza-
mara megkezd6dott a gyanakvas korszaka. A thaifoldi példa még vildgosabb.
A hatvanas évek elején az antropologusok paradicsoma lett Thaifsld: megsok-
szorozédott a tudomanyos dsztondijak szdma, csak Ugy délt a pénz az egyete-
mekhez. Am kiilénés médon valamennyi kutatds az északi hatdr menti hegyvi-
déki torzsekre Gsszpontosult, mig a vélgyek falvaival a kutya sem tor6dott. Ez
az eltérés bogarat Ultetett az antropolégusok fiilébe, s hamarosan sikeriilt is
megfejteni a titkot: a jambor vélgylakék korében a kommunista propaganda
nem taldlt visszhangra, ezzel szemben a hegyekben él5k felforgaté eszmék biz-
tos zsakmanyainak szamitottak. Az amerikaiak ezért elhataroztik, hogy nép-
rajzi kutatdsok lirligyén kikémlelik az északi torzseket; a vallalkozast bonyo-
lult, de mindig a legfébb hatalmi kézpontok altal pénzelt szervezetek kozvetité-
sével valésitottdk meg. Az egészben az a legrosszabb, hogy dnmagéaban minden
egyes kutatds teljesen artatlan volt, csak Osszegzésiik révén valtak veszélyesek-
ké, Az Osszes informéacid szamitogépes feldolgozdsa utan az amerikaiak azt hit-
ték (mint kideriilt, alaptalanul), hogy tokéletes fegyvert talaltak a ldzadasok el-
len azaltal, hogy tobbet tudtak a thaiféldiekrd]l, mint maguk a thaiféldiek. A
kutatok felhaborodasa nem megleps. Becsiiletességiikhdz nem férhet kétség, li-
beralizmusuk 6&szinte, j6 szindékuk hatértalan volt. Tisztelettel kozeledtek a
bennsziilstt lakossaghoz, s egyszer csak felfedezték, hogy tudtukon kiviil részt
vettek ebben a kiilénés haboruban. A mitoszokat vagy a szimbolikus rendsze-
reket akartdk kutatni, és kémkedtek anélkiil, hogy tudtik volna. De vajon csak
az amerikai antropolégusokat érhetik ilyen meglepetések? Ma mar minden nyu-
gati orszagban felvetdik, ha nem is egyforma élesen, ugyanez a kérdés. Bebi-
zonyitani azt, hogy egy kutatist igen kinnyen fel lehet hasznélni tisztességte-
len célok érdekében, egyet jelent a tudomany semlegességébe vetett hit megren-

COPANS, J. 1975.
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- ditésével, az antropolégia elméleti gyengeségeinek felfedésével. Ha az antropo-
~:tw légia ilyen kdnnyen meghajol a katondk vagy kereskeddk célja elStt, akkor

"~ valébszind, hogy mar keletkezésétdl fogva, ha Ggy tetszik, génjeibe zarva, maga-
ban hordja a ,rossz” lehetéségét. J. MAGUET szerint mar maga az a tény is,

. a kapitalista Eurépa felsébbrendtiségi érzésérél arulkodik.™

- Alkalmassag, alkalmazas és a jové

Fenti kételyek abban az id6szakban fogalmazédtak meg, amikor az antro-
.. polégidnak egy masik kihivasra is felelnie kellett, Ez a tudomény eredetileg
"¢ végtelen kutatési teriilettel rendelkezett, amelybe beletartoztak mindazok a né-
+ pek, amelyekhez az eurépaiak (akik, tudjuk, a torténelem egyediili birtokosai)
. mint a térténelem targyaihoz viszonyultak. Marpedig ezek a népek megmozdul-
tak. Sok koziiliik kivivta fiiggetlenségét. Mindez aldasta az eurdpai torténelem-
modell egyeduralmdat, megsziint e felfogds egyetemes, kizirdlagos érvényessé-
ge. Ily moédon masfajta torténelemfelfogisok is kialakulhattak, s ezzel egyidd-
~ ben az antropolégusok &ltal tanulmanyozott népek, a torténelem egykori tar-
gyai, a torténelem alanyaiva léptették elé6 magukat. Ennek kévetkeztében 6ssze-
szldkiil az antropolégia mozgastere. Igaz, a nagyon elszant kutatok faradsagos,
hosszu keresés utdn még ma is rabukkanhatnak valahol a vilag végén egy-két
ismeretlen térzsre vagy valamely civilizacié roncsaira.

Az antropologia kénytelen ma két ut kozott valasztani:

"' 1.vagy ragaszkodik hagyomanyaihoz, kockaztatva azt, hogy kihalt kulturakat
. rendszerezd, ,gyaszjelentéseket” gyarté tudomannya valik;

‘... 2.vagy pedig azokra a népekre iranyitja a figyelmét, amelyek most szenvedik
el a modernizalédas hatésait.

Korantsem elégedhetiink meg azzal, hogy régi allasaibdl kimozditva, aj terfi-
" letekre vezetjiik az antropolégidt. A tirgy vagy a modszerek megvaltoztatisa

nem elegendS6. A haladé amerikai kutaték véleménye szerint napjainkban, a

gyarmatositas feléledése vagy legalabbls atalakulédsa 1de]en az egész antropolo-
_.giai elmélet njjaalkotasara van sziikség.5?

S mivel az amerikai tudomanyos munkapiacon teljes a hanyatlas, s a ma-
gasan képzett antropolégusokat nagy szdmban ,,6ntik” az egyetemek, igy a hi-
. vatasos antropolégusok szimara nem is marad mas kiut mint, hogy karrierjii-

<. ket az akadémiai palyan kiviil prébaljak megvaldsitani. Ezzel egyidejlleg az
antropolégusok egyre novekvd érdeklddéssel fordulnak egy olyan 1j munka-
etika felé, amely Gket hatékonyabban s felelGsségteljesebben koti kutatasuk
‘targyaihoz. Meglehet, hogy e két tendencia megsziinteti majd az adminisztrativ
vagy alapitvany lgynokségekkel valé egyoldali kapcsolatokat. Ezaltal gy ti-
nik, hogy a jovében az antropolégusok a hagyomdanyos akadémiai kontextusok-
~ nak csupén hatalom nélkili, kiilsS oldalat fogjak szolgalni. -

, 54 V5. 50. sz. jegyzet
% - . % World Anthropology Series.

hogy kiilon tudomanyt szentelnek a nem nyugati kultdridk tanulmanyozisara,

S T
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S ha az amerikai haladé antropolégusok szerint az egész antropolégiai el-
méletet Gjra kell alkotni, akkor a francidk szerint 1j kutatasi gyakorlat sziiksé-
geltetik egy 4ltalanosan alkalmazott antropologia kialakitdsa érdekében.

Minden tudomanynak meg kell hataroznia a prioritdsokat a kutatisban. Az
antropologidban még Osszekeverik a siirgdsségi rendet, azaz az eltiinéfélben
levo ,,primitiv” tirsadalmakat és a térténelmi és jelenkori emberi tarsadalmak
egyiittese sszehasonlitdsanak teoretikus szandékat. De ez a zavar — a francia
allaspont szerint — annak a szakaddsnak tudhaté be, amely az antiropolégia
és a tobbi human tudomanyok kozott bekdvetkezett. Ez a szakadds egyre
inkdbb &nkényesnek tlnik: az emberi tarsadalmak tanulmanyozasa egy speci-
fikus de egységes diszciplinat alkot, és a targy jellegzetes médozatai (méret, tor-
ténelem, forrasok stb.) csupan az alkalmazott modszerek jellegzetes moédozatait
hozzdk. Az emberi tudomanyok -egysége tehat nem kell, hogy egy hiu terv le-
gyen, sem pedig egy ideolégiai mitosz, hanem az tudomanyos sziikséges-
ség. Minden humdn tudomany, és igy az antropolégia is, ugyanannak a tannak
szolgal; a tarsadalmak jelenlegi torténelmi tapasztalata bizonyos elméleti s gya-
korlati rendezési problémat allit fel, amelyeket csak egy uj kutatasi gyakorlat
kozelithet s oldhat meg. Egy altaldnosan alkalmazott antropolégia kialakitdsa —
igen hosszu lélegzet( terv. S egy olyan terv, melynek hatalmas dimenzidi még
igen kevéssé ismeretesek.

Ezért nem lehet jelen irdsunkban sem mast talalni, csak a bizonyossagok
sziikségszeri felvazolasat, még miel6tt megindul az a hosszi folyamat, amely
el kell, hogy vezessen minket a torténelmi és tarsadalmi formaciok egységes tu-
domanydahoz, amelyre valamennyitiinknek nagy sziiksége van.

7
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Applied Anthropology. Initiatives in the practical use of our science

Taking English, French, American and Northern-European materials for
support, the article introduces the concept, origin and wuse of applied
anthropology and discovers its effect on the theory. The anthropo-
logy — as a result of its own self-correction in the field of practice — is going
over into another order of quality and size. Qualitatively, this is shown by the
action-orientedness of the ,Action Anthropology”, committed to the human prog-
ress and by a new work ethic of the anthropologists, one that binds them more
effectively and responsibly to the subjects of their research, While the huge di-
mensions of the change in the size-order of this science, i.e. those of a unified
science for historical and social formations, a generally applied/employed anth-
ropology are still less known, It is taking account of the serial subdivisions of
anthropology by its internal and external specialization; and being restricted to
the social anthropology which is mostly concerned in the direct use, it enume-
rates the roles and actionspheres for applied anthropologists while emphasi-
zing the role of the ,,outside-insider”, which is the mainstay of the applied field.
It deals with the relationship between basic and action-oriented research, con-
fronting theoretical research with the applied science in a model. Considering
the fact that the applied anthropologist participates in directed cultural change
programs, the success of which is depending on administrative cultures, the ar-
ticle touches upon the three premise levels of the administrative structure. It
sketches the 3 basic focuses of the research method.

— the ,,directed” system, target group or recipient group

— the ,directing” system, an innovating organization, a bureaucracy

— the interaction setting; generally it is a special physical place, where the
change-agents” of the innovating organization are getting into direct con-
tact with the members of the target group.

It admits, that the anthropologists’ goal of research has been changed, that
the antropological interests have become sociological. Taking the developing
countries as a new field for anthropological research, it mentions the concept of
the ,culture of poverty”. Referring to the processes of modernization, it is
going into the details of the urban anthropology. Finally, talking about the ,,So-
cial Responsibility Symposium” it enters the problems of research pohcy and
questions the liberty and independence of the researcher.
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IRMA AGUERO:

A SZINKRETIZMUS ES A TRANSZKULTURACIO FOGALMA!

'
5

Disszertaciéomban tobbszor hivatkozom Roger BASTIDE egyik megallapi-
tasara: ,,Egy utolsé fontos megjegyzést kell tenniink: az amerikai kontinens az
etnikum és a kultira szétvalasdnak kiildnleges példsjaként adédik..”2 Azért idé-
zem ezt, hogy ismételten aldhlzzam: a dolgozatomban leirt jelenségek nem
kotddnek szorosan valamely meghatérozott tarsadalmi osztilyhoz, réteghez vagy
fajhoz.

Szinkretizmuson két vagy tobb kiilénb6zd vallasi gondolat vagy rendszer fii-
zidjanak folyamatat értjiikk. ECSEDY Csaba azt irja a Néprajzi Lexikonban,
hogy ,a szinkretizmus csak a hasonlé vallasi rendszerek kapcsolatira vonat-
kozik, amelynek soran a befogaddé kultira behelyettesiti vallasiban a masik

1 Hultkranz, A.: General Ethnological Concepts. Copenhagen, 1960 szerint: Syncre-
tisn;‘ (from Gr. sygkretizein = combine against a common enemy, later = confusion
with).

Fr. syncretisme; Sp. sincretismo; C. Synkretismus; Sw. synkretism.

S. — the process of fusing two different religious ideas or systems which are usually
analogous. S. is. a form of adaptation, and may be said to constitute the religious
counterpart to Herskovits’ concept reinterpretation. Cf. acculturation.

Lit.: HERSKOVITS, M. J.: Man and His Works. New York 1949,

Transculturation (from Lat. Trans = beyond, and cultura = culture)

Fr. transculturation; Sp. transculturacién; G. Kulturausgleich; Sw. transkulturation.
T.— reciprocal or bilateral acculturation, i.e. an acculturational situation where both
the engaged culturegroups affect each other. The term was introduced in 1940 by F.
Ortiz, who certainly used it in the sense presented above, at the same time wanted
it to take the place of acculturation. He thinks ,that the word {ransculturation better
expresses the different phases of the process of transition from one culture to another
because this does not consists merely in acquiring another culture, which is what the
English word acculturation really implies, but the process also necessarily involves
the loss or uprooting of a previous culture, which could be defined as deculturation.
In addition it carries the idea of the consequent creation of new cultural phenomena,
which would be called neoculturation”. This opinion was endorsed by Malinowski
when in his introduction to Ortiz’ book he stated that the term t. gives no implica-
tion of one standard dominating all phases of culture change; on the contrary it
shows a transition in which both sides are active, each contributing its quota, and
each merging into a new reality of civilization. However, as stressed by Beals, despite
Malinowski’s enthusiasm ,,one finds no sericus consideration of the reciprocal aspects
of culture contact in any of his own publications”. In Spanish-speaking countries the
term t. has been preferred to the term acculturation. (Indeed, one author wants to
use the term conculturation as a clearer conceptualization of the content in the term
t.) However, the term a. is now in common use and ought to be kept, as t. really
describes only one phase of the complicated process most of us call acculturation.



33 o Irma Agiiero

kultira vallasanak differencialtabb vagy hatékonyabbnak vélt elemeit”.? Azon-

. ban masképpen kellene megkézeliteni e fogalom kubai vonatkozasat. Itt behe-

lyettesités helyett kiegészitésrél kellene beszélni, Es nem azért toérténik a szink-
retizmus, mert ,,a masik kulttra vallasanak differencialtabb vagy hatékonyabb
elemei” vannak, hanem azért, mert az adott torténeti-tarsadalmi kériillmények
kozott ez volt az egyetlen lehetdség arra, hogy az afrikai kulturalis elemek va-
lamiféleképpen fennmaradjanak. Hogy hogyan alakult tovabb ez a folyamat,
majd késébb fogjuk targyalni. Elsljaroban csak annyit, hogy mindezt egy rein-
terpretacios folyamat kovette. Valamennyi nagy vallds (keresztény, muszlim,
buddhista stb.) keveredés eredménye, de ezekben az esetekben az 4j vallas tel-

- jesen aldrendelte, a maga képére formalta az atvett elemeket, pl. a zsidé elemek

a kereszténységben. Ott egy merdben mas folyamatrél van szé, Az afrokubai
vallasok megérzik, és csaknem eredeti formajaban konzervaljak a két- vagy
tobbféle alkotdelemet (példaul: katolikus -+ joruba; katolikus + bantu + joru-
ba), és ugyanakkor hiien titkrézik a kubai lakossag dsszetételét és egyaltaldn a
kubai kultdrat. Hangsalyozni szeretném, hogy bar a kubai kultira afroeuré-
pai, ennek ellenére meglepben egységes. Ahogy keveredtek a kiillonbozd fajtak,
ugyanugy keveredtek szokasaik, muivészetiik, zenéjik, konyhamivészetiik, hie-
delmiik, 6ltozkodésiik, nyelviik, a mindennapi élet igényeihez alkalmazkodé vi-
selkedésmintak, egyszdval minden.

Kubaban a rasszizmus elhanyagolhat6. Ha valakinek fehér a bére, fehérnek
mondjdk még, ha egyik sziilGje fekete is. Ha pedig fekete bére van, feketének
tekintik, fliggetlenil attol, hogy az egyik sziilGje fehér. Tiszta fehér vagy tiszta
fekete fajtdju ember gyakorlatilag alig van Kubaban, ezért a bérszinnek annyi
jelentdsége van, mint mashol a hajszinnek, ha valakire azt mondjak, hogy né-
ger vagy mulatt, ez nem jelent pejorativ, becsmérlé jelz6t, mint példdul az
USA-ban. A santerok (joruba papok), a palerok (bantu vallds papjai) és az aba-
kudk (titkos tarsasadg tagjai) kozott egyarant talalhaték fehérek, feketék és mu-
lattok, s6t az abakuaknil, azaz a titkos tarsasagokban mar valdszintleg tébb-
ségben vannak a fehérek,

Es még valami, ami az elébbiek bizonyitékaul szolgal: ezek a valldsi kdzdssé-
gek megoérizték a joruba, kikongo, efik nyelvét. Példaul a santerék a mai na-
pig folyékonyan beszélnek jorubdul, hiszen a ,santero-képzés”’ egyik fontos
mozzanata a poruba nyelv elsajatitasa.t

A transzkulturicié fogalmat Fernando ORTIZ, kubai néprajzkutaté és jog-
torténész hatarozta meg 1940-ben megjelent ,,Contrapunteo Cubano del Tabaco

Pl . L
S R T
' [ . . vt

Lit.: BEALS, R. Acculturation. In.: Kroeber, A. L. Anthropology Today. Chicago 1953.

ESCANDELL BONET, B. 1954. (Ciencia de la cultura, ,,acculturation” y americaniamo.
Revista de la Universidad de Madrid, Vol. 3, No. 9.)

ORTIZ, F.: Contrapunteo cubano del tabaco y el azucar. Havanna, 1940, o

ORTIZ, F.: Cuban Counterpoint: Tobacco and Sugar. New York, 1947.

HULTKRANTZ Ake: General Ethnological Concepts Copenhagen, 1960,

2 La ult1ma observacién importante que nos queda por hacer es que América
nos ofrece el cuadro extraordinario de la ruptura entre la étnica y la cultura.”
BASTIDE, R.: Las Américas Negras. Paris, 1967. 14.

3 ECSEDY Csaba: Néprajzi Lexikon ,Szinkretizmus” cimszava. Kézirat.

% En magam egy nagyon érdekes jelenet tanuja voltam. 1969-ben Magyarorsza-

gon jart a kubai népi egyiittes. Egyik tagja adatkdzldm volt még Kubaban. Egy este
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y del Azucar” cimi miivében, és azéta ez a meghatérozas elfogadott a szakiroda-
lomban. Megkiilonboztette a transzkulturicié fogalmat az eddig elfogadott és
azéta is alkalmazott akkulturicié fogalmatél. Az akkulturicié klasszikus defi-
niciéjat REDFIELD—LINTON—HERSKOVITS adtdk meg 1935-ben. Ez a ko-
vetkezGképpen sz6lt: ,,Az akkulturdcié magaban foglalja azokat a jelenségeket,
amelyek akkor jonnek létre, amikor a kiilonb6zé kultiraval rendelkezd egyének
csoportjai kozvetlen, folyamatos kapcsolatba keriilnek egymassal és ebbdl ko-
vetkezden egyik vagy mindkét csoport eredeti kultirelemeiben valtozas all be.

Az akkulturacié ezen definiciéjat meg kell kilénboztetniink a kulturaval-
tozéstél (culture change), amelynek csak egyik aspektusa, és az athasonuléstél
(assimilation), amely néha csak fazisa az akkulturiciénak, Ugyancsak sziik-
séges elkiiloniteni a diffuzi6tol, noha ez eléfordul az akkulturacié minden eseté-
ben, s nemcsak egy olyan jelenség, amely gyakran helyet talal a népek kozot-
ti kapcsolat fenti, a definiciéban részletezett tipusainak eléfordulasa nélkiil is,
hanem az akkulturicié folyamanak egyik néz8pontjat is alkotja.”s

Ezzel szemben a transzkulturédcié egy uj kultira létrejétte 4j kodriilmények
ko6zott oly modon, hogy egyik eredeti kultura sem szorul hattérbe vagy meriil
feledésbe, egyik sem szivja magaba a masikat., A kubai transzkulturacié folya-
mataban egyik kultira sem vész el, hanem 0 kultiriban olvadnak #éssze. Az
ujban felfedezhet6k az eredeti kulturdk vondsai, csakhogy ezek a vonédsok rend-
szerint mas funkciét toltenek be, mas koézegben jelennek meg, az 1j tarsadal-
mi valdsadgnak és igényeknek megfelelGen. Itt nem 4ll elS olyan helyzet, mint a
kulturalis fuziéban. ,,The Social Science Research Council” szemin&riumén® vigy
definialjak a ,,Cultural fusion”-t, mint a kulturalis alkalmazkodéas egy tipusat,
amelyben két 6nillé rendszer koézeledése hozzavetSlegesen kolestnds, bar valsé-
szinGleg sohasem egyenlé. Eredménye lehet egy harmadik rendszer, amely az
eredeti két rendszer eltlinésével alakul ki, ellentétben a transzkulturaciéval, ahol
egyik sem tlinik el. A ,,fusion” vagy mindkét érintkezd kultura alapvetd korvo-
nalait eltorli, vagy legalébbis nem hoz létre olyan harmadik kultirat, amelyben

eljottek velem a nigériai nemzeti iinnepségre, amelyet a Budadrsi Gti Nemzetkézi
El6készitd Intézetben tartottak. Hatan jottek velem (két mulatt nd, két mulatt férfi
és két fehér férfi). Miisor utdn az intézet igazgatéjdnak szobdjiban beszélgettiink az
itt tanulé nigériai didkok egy csoportjaval. A négy kubai férfi egyszerre csak joru-
baul kezdett beszélgetni a nigériaiakkal. Hosszasan értekeztek a kiilonbdzd istensé-
gekrél. A kubaiak ugyanis értesiiltek arrél, hogy az egyik nigériai fiit Babatundénak
hivjdk, és megkérdezték téle, hogy hova valé és kik a rokonai. A joruba kultirinak
szentelt fejezetben lathatjuk, miért éppen Babatunde neve keltette fel honfitdrsaim
érdeklddését. Nigériai és kubai szokdsokrdl beszélgettek, kdzmondasokat, imékat
mondtak egymasnak, és végezetiil joruba dalokat kezdtek énekelni. A magyarok, akik
jelen voltak, nem akartak hinni a szemiiknek és a fiiliikknek (fGleg azért, mert a fehé-
rek is folyékonyan beszélitek jorubiul), de még szdmomra is meglepd volt, mert azt
hittem, hogy Kubaban a santerék, akik egyébként folyékonyan beszélnek jorubdul,
e nyelv olyan archaikus 4llapotit Orzik, amelyet a mai nigériai jorubdk nehezen ér-
tenek. A mai civilizdci6 termékeirdl, a televiziorél, a labdarigasrol, a szamitégépek-
rol biztosan nem tudtak volna olyan kénnyedén tarsalogni, de ez mit sem véltoztat
a lényegen: a fehér és mulatt kubaiak bebizonyitottdk a mai joruba fiataloknak, hogy
Kubéban 6rzik a joruba hagyomanyokat.

5 REDFIELD—LINTON—HERSKOVITS: Memorandum on the Study of Accul-
turation. Man, 1935. 162, (Ecsedy Csaba forditasa.)

6 The Social Science Research Council Summer Seminar on Acculturation: An
Exploratory Formulation. American Anthropologist. Vol. 56. 1954. 987—988.
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- a kérvonalak teljesen tisztdn megtartanik 6nélléségukét. Mint 1atjuk, a mi ese-

tlinkben nem ez a helyzet 4ll fenn. :
Bronislaw MALINOWSKI hagyta jova a transzkulturacié Fernando ORTIZ
altal bevezetett fogalmat a szakirodalomban. A ,,Contrapunteo Cubano del Ta-

~ baco y del Azucar” cimid miivének eldszavat MALINOWSKI irta. Ebben kifejti,

hogy a transzkulturacié fogalma mennyive] pontosabb és kifejezébb, mint az
eddig hasznalt akkulturacié vagy inkulturacié fogalmak. Ebben a tanulmany-

" ban MALINOWSKI azt irja, hogy ,minden kultGra — vagy ahogy mostantol

kezdve fogjuk mondani, minden transzkulturaci6 — valtozas, olyan folyamat,
amelyben az ember mindig ad valamit cserébe azért, amit kapott. Olyan folya-
mat ez, amelyben 1j, Osszetett és bonyolult valésig keletkezik, Valésag, amely
nem a jellemz6k mechanikus halmaza, de nem is mozaik, hanem 1j, eredeti és
6nall6é jelenség. E folyamat leirdsdhoz, a latin tévekbdl 4all6 transculturatio szé
olyan terminust nyuajt, amely implicite nem foglalja magéban azt a tényt, hogy
egyik kultiura magéba olvasztja a masikat, hanem atmenetet két kultara kozott,
holott mind a kettd aktiv, kéleséndsen hozzajarulnak az Gjhoz kiilonbézé moz-
zanatokkal és mindkettd részvevije egy uj valésagnak megfeleld civilizacié ke-
letkezésének.””

MALINOWSKI Fernando ORTIZ-szel valé legmesszebb mend egyetértése
bizonyitékaként par sort idéz a ,,Methods of Study of Culture Contact in Af-
rica” cim tanulmanyabdl: ,,tébb alkalommal hangsilyoztam mar, hogy a kul-
turak érintkezését, Osszelitkozését és dtalakuldsit nem értelmezhetjiik ugy,
hogy egy »akkulturalt« emberi csoport teljesen elfogad egy adott kulturat. Ami-
kor a fekete kontinens viszonylatiban eurdpaiak és afrikaiak kozotti érintke-
zésrdl irtam, igyekeztem ramutatni arra, hogy e két fajta k6leséndsen és egyarant
dtvett eurdpai és afrikai elemeket. Ennek sordn mind a két fajta dtalakitja a k6l-
cson vett elemeket, és ezeket beépiti egy teljesen Gj és 6nalld kulturalis valé-
sigba. De a kulturak valtozdsanak eredménye nem tekinthetdé a koleson vett
elemek mechanikus keverékének.”® Az el6sz6 a kovetkezd szavakkal fejezédik
be: ,,Azt hiszem, elég vilagosan kifejtettem, mennyire kozel all véleményem-
hez Feraando ORTIZ elemzése. Es nem sziikséges hozzatennem, hogy erre biisz-
ke vagyok.”

Kozismert ez a kulturdlis 6sszeolvadas a Kkubai zenében és irodalomban
(példaul Nicolas GUILLEN kéltészete), De ez a kulturalis kolesénhatds nem kor-
latozddik a muvészetekre: a kubai életnek nincs szinte egyetlen olyan része
sem, amelybdl hidnyoznanak az afrikai és az eurdpai jelenségek, helyesebben
ezek szerves vegyiilete. Dolgozatom keretei nem teszik lehetévé, hogy ezek
mindegyikére vagy akar 6 csoportjaira kitérjek. Mégegyszer hangsulyozom te-
hat, hogy jelen dolgozatom a valldas — a szinkretizmus — oldalardl kozeliti meg
és targyalja a transzkulturacié fogalmat.

Ahogyan Fernando ORTIZ mondotta: ,,Kuba igazi térténete ennek a kusza
transzkulturacios folyamatnak a torténete.”® Természetesen ez csak a kulturtér-
ténetre vonatkozik. Tudvalevd, hogy a sziget indidn éslakossaga a héditas soran

7 ORTIZ, F.: Contrapunteo Cubano del tabaco y del Azucar. Havanna, 1940. XIII.

8 MALINOWSKI, B.: Methods of Study of Culture Contact in Africa. In: ORTIZ, F.
im. XV, o.

9 ORTIZ, F.i.m, 99, = *
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és a gyarmatositas kezdetén elpusztult. Ha képesek lettek volna ra, akkor sem
volt lehetdséglik alkalmazkodni az Gj életkériilményekhez. Az indidnok egykori
életére csak novény-, allat- és helységnevek utalnak.

A héditast kovetben a bevandorlok (spanyolok, portugalok, zsidék, olaszok) '

és néger rabszolgak szinte kiapadhatatlan folyamatat a XV. szdzad 6ta a fajtak
allando6 keveredése kisérte. Kuba fokozatosan valt félvér orszagga. Az amerikai
kontinensekrél jottek indidnok, angolszaszok, a XIX. szdzad masodik felétsl pe-
dig kinaiak (6k potoltdk a néger rabszolga munkaerdt, miutdn hivatalosan be-
tiltottak a rabszolgakereskedelmet), akik szintén elszakadtak a sziil6fold szoka-
sait6l, tdrsadalmuktoél, kultdrajuktol, és egy szdmukra 4j, idegen vilagba keriil-
tek. Mindegyikiik kétoldali folyamaton ment keresztiil; elvesztették sajat kul-
tardjuknak az 1uj életfeltételekhez nem alkalmazkodo, be nem illeszthetd jelen-
ségeit, &s befogadtak az 0j kulturat.

A konkrét kortilményekhez val6 ilyen alkalmazkodéds eredménye az afro-
eurdpai transzkulturicié Kuba foldjén, de ez a transzkulturicié egyben a két-
féle kultura hordozéinak keveredése, egymadsra hatdsa és szoros egyiittélése. Ez
is hozzajarult, hogy Kubaban 4ltaldban nem volt szegregacié. A szigord szegre-
gacidban ugyanis annyira elkiiloniil a rabszolga a rabszolgatartétdl,
hogy gyakorlatilag nincs kélesénds athatas. Az Amerikai Egyesiilt Allamokban
példaul az angolszdsz kultura szinte felismerhetetlenné tette az eredeti afrikai
kulturakat. A szigori elnyomdas koriilményei koézétt a rabszolgdk &Sskulturija
joforman teljesen ,elfelejt6dott”, Ezért az egyesiilt allamokbeli néger mozgal-
mak keresik az ,afrikai gyokereket”, a szines bériiek ,sajat személyiségét”,
amely Kkiilonbézik attél, amit a rabszolgasdg rajuk kényszeritett.

Kubaban ez a ,személyiség” soha nem veszett el, hanem uj jelenségekkel
gazdagodott, mint ahogy ujakkal gazdagodott a Kubédban letelepedett eurépaiak
»személyisége”, kulturaja is.

A kovetkezé fejezetekben a joruba kulturdt és az abakua titkos tarsasagot
fogjuk targyalni.

A joruba kultara

A jorubak Délkelet-Nigéridban élnek, szamuk jelenleg 11 milliéra tehetd.
Pontos és tomor jelentést ad William BASCOM roéluk: ,,Their tradition of urban
life gives them an unique place not only among Africa societies, but among non-
literate peoples the world over. In economics, government, and in particular in
art and in religion they rank with those others. Among West African groups
they represent the highest level of cultural achievement in sub-Saharan Af-
rica. They are of additional interest because the contribution which Yoruba
slaves and their descendants have made to the culture of the Caribbean and
South America, in particular of Cuba and Brazil. Nearly all of the slaves
brought to the Americas came from West Africa, between Senegal and Angola,
and no African group has had greater influence on New World culture than the
Yoruba.”10 :

10 BASCOM, W.: The Yoruba of Southwestern Nigeria. Stanford University, 1969, 1,

CEhe
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* A jorubikat Brazilidban nagé néven, Kubdban pedig lukumi néven isme-
rik. Idevdgé Robert Smith- 4llitasa: ,,But the Yoruba seem never to have consti-

.0 tuited a single political entity; their very name was confined until less than a

century ago to the northern group among them, the Oyo (from whose own
name it perhaps derives), while the rest were called by the different names of
the proliferating kingdoms. Their language, despite its many dialects, provides
the main evidence of a common origin and cultural heritage; the name some-
times applied to his language, anago, has been used by their neighbours, espe-
cially the Dahomeans, to describe the people, while another name, or nickname,
was Olukumi (»my friend«)” 1!

Viszont a joruba eredetdi kulturit a santerie (szent kozOsség) név alatt is-
- merik Kub4dban, Az elnevezés mar spanyol, és a katolicizmussal valé szinkretiz-
" musra utal: santo = szent, santeria = sokszentség. Ok alkotjak a legnépesebb
vallasi kozosségeket Kubdaban, sok koziosséget létesitettek, és Gk képviselték a
legmagasabb szintd afrikai kulturat.

Jol kidolgozott, tobbistenhiti vallasi rendszeriik volt, papi hierarchiaval,
amelyben idével — ahogyan ,mulattizalédik” a tdrsadalom — egyre kénnyebb
lett a felfelé haladas, mert ennek a felemelkedésnek a kontinensen nincs akkora
- jelentGsége, mint a régi haziban, azaz nem jelent egyben felfelé haladast a tar-
¥ sadalmi ranglétran.

Ezek a valldsok — de még a katolicizmus is — kiviil rekedtek a gazdasigi
és politikai rendszer keretein. Erdekes jelenség ez. Mindenki meg van keresz-

‘. telve, de hogy azon tulmenéen ki mit csindl, kit mit imad, egyszerlien jelenték-

telen, feltéve, ha nyilvidnosan nem litkozik ossze az uralkodd erkolesi normék-
kal, viselkedésmintakkal és a hatalmi szféra szabta magatartdsokkal.

A nigériai jorubaknal rendkiviil fontos a halottkultusz. Egy nemzetségen
beliil, patrilinearis leszarmazas alapjdn mindig tjra és Gjra sziiletnek az embe-

rek.

BASCOM a kovetkezfket irja: ,,Haladl utdn az emberben 1év4 tobb lélek
elszall, &s rendszerint felmegy az égbe, addig, amig a f6lélek, azaz az eleda (,,6ran-
gyal”) ujja nem sziiletik. Szokasos, hogy az emberek a sajat nemzetségiikon be-
lil reinkarnalédjanak patrilinedris leszirmazottaikban. Ha a gyerekek azonos
nemfiek, mint a benniik reinkarnalédott &s, Babatundenak (Ujjasziiletett Apa-
nak) vagy Jetundenak (Ujjasziiletett Anyanak) fogjak Gket nevezni. De azért az
8s6k reinkarnalédhatnak téliikk kalénbsdzé nemii gyerekekben is. A reinkarnélt
6s azonositasa torténhet egyrészt a lélektani, jellembeli vagy viselkedésbeli ha-
sonlésag alapjan, masrészt az almok alapjdn (amelyekben az s megmondja
- valamelyik csaladdtagjanak, hogy kiben reinkarnalodik), vagy a babalawo (joslo
f6pap) joslatai alapjan (amelyek az Ujsziilott gyermeknek vagy varandds anya-
nak szélnak).12

De mi torténik Kubaban? Mint mondottuk, nem nagycsaladok vagy nem-
zetségek szerint szallitottdk el a rabszolgdkat Afrikabol, hanem kiilonféle né-
pekbdl. Rendszerint a legfiatalabbakat és legerdsebbeket vitték el, igy ritkdn
keriilt kozéjlik tekintélyes és magas rangu vallasi személyiség, hiszen ezek al-
taldban iddsebb emberek voltak,

# SMITH, R.: Kingdoms of the Yoruba. London, 1969. 11. .
12 BASCOM: i. m. 71. ’ : :
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Az Ultetvényekre szintén tobb népbdl szarmazé csoportok keriiltek: még ha
a vérrokonok esetleg ugyanahhoz a gazdihoz keriiltek is, egyiittlétiilk nem tar-
tott sokdig, akarmikor el lehetett Sket vilasztani, Akar az anyat a gyerekektol,
a feleséget a férjétdl, vagy a rokonokat és torzsbelieket. A rabszolgatarténak
csak az volt fontos, hogy erGs rabszolgii legyenek, Ezért parnsitani is szoktak
8ket, akarcsak az 4llatokat, fizikai tulajdonsiguk szerint.3 -~

Mindezekbél kovetkezben az eredeti kultura sziikségszerlien megsz(int
vagy hattérbe szorult, hiszen felbomlottak a leszarmazasi rendszerek.

A joruba eredetd valldsi kozosségeket ,,Casa de Santo” (szentnek a haza)
néven ismerik Kubaban.

A ,Casa de Santo” tulajdonképpen megfelel egy nigériai joruba dgazat-
nak.’* Ez azonban nem tarsadalmi, hanem kizirélag vallasi szervezet. Igy az
emberek nem sziiletés vagy férjhez menés Gtjan keriilnek be, hanem avatasi
szertartassal. Epp ezért Kubaban az avatas a vallasi élet legfontosabb mozzana~
ta, amelynek az a sajatossaga, hogy az avatas sorin a beavatott kettds értelem-
ben sziiletik ujja. Egyik a ,,szimbélikus”, a ,klasszikus”, a minden avatasi szer-
tartdssal jar6 4j életre valé ujjasziiletés. A mdsik pedig, funkcionalis, mert
ezentul a beavatott egy vallasi csoporthoz fog tartozni, a ,,casa de santo”-hoz,
és ez a hovatartozds épp olyan jellegl, mint amikor az anyaorszdgban egy uj-
sziildttel vagy ujdonsiilt feleséggel szaporodik az 4dgazat.

BASCOM a kovetkezdket irja a joruba &gazatrél: ,,Clan members are
spoken of as ,children of the house’ (om ilé) with males distinguished as ,sons
of the House’ (omo ibinrin ilé). All clan members, male and female, are consi-
dered to be blood relatives (ebi ibatan), ...Finally in many compounds there
are outsiders or ,strangers’ (alejo) who are not related to anyone in the com-
pound, perhaps having come from another town. Some of these are permitted
to settle permanently in the compound marrying and raising families whose
males may continue to reside in it; they are counted among the ,people of the
House’ (ara ilé), but not are relatives.”15

A ,,Casa de Santo” felépitése a kovetkezd volt: A piramis 14banal a hivdk
alltak, akik esetleg egyik vagy masik szent attributumait, lancait kaptik, de
még nincsenek felavatva, Megfelelnek a jorubai ,people of the house’-nak.

A kovetkezd lépcséfokot az tijonnan beavatottak foglaltdk el. Az Gjoncot
iyabonak nevezik, fliggetleniil attél, hogy az illeté férfi vagy né. Joruba-foldi
megfelelGjlikr§l BASCOM azt irta: ,,A man refers to his wives simply as wife
(iva), or he may speak of the one to whom he has been longest married as his
nsenior wife” (iyale) and to the others an ,,junior Wife” (iyawo).”16

13 A telivér kreolocskak 6tszaz peso koriil késtiltak. A megtermett, izmos né-

" gerek — a ,granitosok’ — gyerekeit mondtak telivéreknek. A ,granatosok’ kivaltsigos

helyzetet élveztek. A gazda valogatta ki és egészséges, jo hisban 1évd nékkel paroz-
tatta 6ket. A barakkon Kkiviil, egy helyiségben 6sszezdrtdk a kettSt, hogy szeretkezze-
nek, azutdn az asszonynrk minden évben erds magzatot kellett sziilnie. Mondom,
mintha barmokat tenyésztettek volna.” BARNET, M.: Fekete sors az Antilldk gyon-
gyén, Budapest, 1972. 34.

% Every Yoruba is born into a patrilineal clan (idile) whose members are des-
cended from a remote common ancestor.” BASCOM: i. m. 42,

15 BASCOM: i. m. 43—44,

16 BASCOM: i. m. 51.
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viillr6l csak a feleségek szaporithatjdk az 4gazatot. A ,,Casa de Santo”-ba

. nemtdl, kortdl és rokonsagi viszonyoktol fliggetleniil lehet bekeriilni. Ezért nin-

csen ellentmondas az iyaboé szé haszndlatdban, amennyiben fogalom lényegét

tekintve djoncot jelent, E fogalom rossz értelmezését tapasztaljuk a szakiroda-

_ lomban, amikor is azt allitjak a szerzok, hogy az avatds az afroamerikai valla-

" soknal egyszerii jelképes hazassag egy adott istenséggel, figyelmen kiviil hagy-

' va azt a minéségi valtozast, amely az Ujvildgban tortént, vagy legalabbis Kuba-
ban. 3 )

Az endogédmia szigortian tilos a ,,Casa de Santo”-ban (akircsak a joruba

- dgazatban). Viszont hazassag utdn az a fél, amely nem tag, beavattathatja
magat az adott kozosségbe. Még a tagok vér szerinti rokonai is kizarélag avatas
utjan kertilhetnek be a kozosségbe. A tagsag nem orokolhetd; még ha a két
sziilé tagja is a ,,Casa’-nak, gyerekiik csak avatds utdn lesz tagja a kozosség-

-nek. Az avatids viszont rendkiviil koltséges szertartds, nem engedheti meg min-

denki magdnak a hivok kozil, hogy azon atessen. Ez volt a ,,conspicuous con-
sumption”!? klasszikus példaja Kubaban. Ennek is készénhets, hogy a ,,hivék”
serege Osszehasonlithatatlanul népesebb, mint a beavatottaké.

Vezetd szerepet tolt be a bebalocha (pap) és az iyalocha (papnd), akiket mar
régen beavattak, és utidna kiegészits szertartasokon estek at, akik varazsolhat-
nak, 4j ,,Casa de Santo”-t alapithatnak, vezetik az avatésokat, és josolhatnak a

R diloggun nevezeti 16 kauricsigdbdl 4llé jovendolési rendszerrel. A nép santero,

, santera néven ismeri Gket. '

i . A ,Casa de Santo” fenntartdsa, az isteneknek tartott linnepségek, az aldo-

Coa zatok és tiszteletdijak nagy anyagi terhei a hivékre harultak.

R A piramis cstcsan a babalawo-k dlltak. Ez a legmagasabb kategéria kizaro-

E lag férfiakbél 4ll. Csak 6k jésolhatnak az Ifa tdbldval. Rendkiviil bonyolult jés-

lasi rendszer ez. A babalawoknak évekig kellett tanulniuk, hogy elsajatit-

O hassak. BASCOM azt irja a jorubai babalawokrél, hogy ,the babalawo as they

are known are both diviners and priests of Ifa, the God of Divination, and al-
though they are distinguished from the doctors or ,medicine man’ they also

prepare charms and medicines.” 8

- Van még egy kiilon kategéria, a batd-dobosok. Ok alkotjak az iinnepségek
-~ zenei kiséretét. A batdk szent dobok egyiittese, amely harom dobbdl all. Kizdro-
"~ lag Shangé gyerekei szélaltatjak meg a dobokat, és koziillik is csak meghataro-

" zottak. Hét éven keresztiil tanulnak dobolni e kétfenekii dobokon. A legnagyobb
dobot Iyd-nak, a kozépsé Okdnkole-nak és a legkisebbet Itétele-nek nevezik. A
dobot egyetlen avokado fa toérzsébdl csinaljak, a belsejébe kiilénbézé magokat
tesznek, és két utbfeliilete koriil csorgék vannak. A dobok jelentdségét mutatja,
hogy az iinnepségeken (toques de santo = doboldsok a szenteknek) 6k szaba-

- T A mutatés fogyasztds” (conspicuous consumption) minden primitiv nép szo-
"¢ kdsa, de megtaldlhaté civilizdcidkban, s6t, mindmaig az eurdpai fejlédésben is. A
nagy ulnnepségek, vallasi szertartdsok, csaladi események alkalmaval elfogyasztott,
szétajandékozott stb. javak mennyisége gyakran a legsilyosabb nyomorba dontheti a
tarsadalom tagjait. ECSEDY Csaba jegyzete. POLANYI Kéroly: Dahomey és a rab-
szolgakereskedelem. Budapest, 1972. 139. .
18 BASCOM:i. m, 70.
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lyozzdk a transzokat. A dobolasi sorrend ugyanis nagyon merev és valtozatlan.
Az isteneknek a kovetkezd sorrendben dobolnak: Eleggua, Oggun, Ochosi, Ba-
balu Ayé, Obatala, Chango Yemaya, Ochun, Oya és végezetiil ujra Eleggua,
mert Elegguival kell minden kezdeni és mindent befejezni.

A ,toque de santo”-n a batd-dobosok leililnek a terem fels végében, és el-
kezdenek dobolni. Elhelyezkedésiik a kovetkezd:

nézék
0000000000 0000000000 OOODOOOO00 OOOOO0000O OOCOO000
) O0O0O0000000O0
Itotele

Iya 0O00O0OO0O0O0O0O0O

Okonkole ‘ 0000000000

0000000000 O000O000000 OOOOO0O000 OOOOOO000000000000
) nézdk

Amikor Elegguinak dobolnak, Eleggua azon gyermekei, akik lelkileg erre
fogékonyak, transzba esnek, és a kor kozepén tancolnak. Médos hazban tébb
6ltozete van minden szentnek. Igy, amikor a hivék transzba esnek, beviszik &ket
a szobdba, és feldltoztetik, hogy kedviikre tudjanak tancolni.!® Minden szentnek
masként dobolnak. Amikor a dobosok megvaltoztatjdk az iitések ritmusat, a
jelenlévd szentek azonnal elszdllnak (egyszerre tébb egyforma szent johet be,
példaul 4 Eleggua), hogy az utdna kovetkezd johessen be. Es igy megy végig a
doboldas az Gsszes szentnek.

19 Entonces el poseso se despoja de sus indumentos que no pertenecen a la cul-
tura africana ancestral, como zapatos, medias, ligas, peinetas, aretes y los vestidos
usuales, y se le pone ropaje especial y del color peculiar del correspondiente dios por
él personificado y los collares de abalorios y otros adornos simbdlicos. Los orichas
,machos’ usan chaquetilla, pantalones y gorro o corona; las hembras visten batas muy
holgadas y descenidas y se adornan con collares, pulseras y cintas. Como quiera que
un ,santo’ varén se ,sube’ asi en una mujer como en un hombre y vicerersa, si Ye-
maya se ,sube’ en un hombre en vez de una mujer se le ponen pantalones; pero si a
una mujer se le sube un santo ,macho’ entonces se le ponen calzones y no una bata.
Los ropajes con que se engalanan los ,santos subidos’ son lujosos, generalmente de
seda del color del ,santo’ y con bordados a mano alusivos a los emblemas del oricha.
Asi, por ejemplo, a Yemaya en la falda se le bordan pavos reales, patos, botes y otros
emblemas marinos; para Ochun flores de diversos colores; para Obatald la figura de
la catélica custodia del Santisimo Sacramento, etc..... Ademds, a cada oricha que
baila se le pone en sus manos un utensilio emblematico, como un béculo, un garfio,
una flecha, un cuchillo, una muleta, un abanico, un espanta-moscas etc, segun el dios
que sea. Y cada danza suele ser acompafada, aparte de la orquesta de los tambores
batd y de los canticos privativos de cada dios, con el intermitente son del acheré o
agogo, instrumento ididfono, que le corresponda. Acaso el dios Changé sea el que me-
rece mejor atuendo todo rojo y compuesto de unos pantalones a las rodillas y de
una chaquetica corta, como un bolero. En su cabeza lleva una corona que recuerda
su realeza, y en su mano el oché, o sea, su tipica hacha doble con la cual lanza golpes
a diestra sibientra. En ciertos bailes de los orichas adquiere una escencial importan-
cia la pantomima, la cual se intensifica més por el uso de caretas en ceremonias espe-
ciales.” ORTIZ, F.: La pantomima entre los negros. Orbita 1973, 248—249, -
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A kétfenekii bata-dobokat Kubaban mindkét felén iitik, és az linnepség jel-
lege szintén kubai (itt Gjra taldlkozunk a férfi els6bbségével a szentek kozott).?
Kubéban, akircsak Nigéridban?! a joruba panteon igen nagy: nemcsak
azért, mert sok az istenség, hanem mert minden istenségnek tébb, térben is, idé-

" ben is kiilénb6zé, tigynevezett ,életutja” van. Egyszerre fiatalok, javakorabe-

liek és nagyon oregek, aldzatosak, batrak, csapodéarok, féltékenyek, kacérak,
szeplStelenek, pletykasok, onfejliek, erésen erotikusak, frigidek stb. Az uj ko-
rillmények ko6zott kénnyd volt az (j istenségeket befogadni vagy 4j kalandok-
kal és életutakkal felruhazni a régieket.

A katolikus szentekkel valé szinkretizmusnak tobb fizisa van. Kezdetben
csak kényszerb6l fakadt: egyrészt, mert az afrikaiaknak csak katolikus szente-
ket volt szabad imadniuk, és mert csak katolikus szentek napjan volt szabad iin-
nepet tartani, ugyanakkor nagyon alaposan tanitottik nekik a katolikus mitolé-
giat és az Uj ismeretek felhalmozésa soran kezdték felfedezni az Gjabb hasonléd
vondasokat istenségeik és a katolikus szentek kozott. Egy kovetkezé fazisban,
amikor mar jobban alkalmazkodtak az 4j erkdlesi norméakhoz és viselkedés-
mintakhoz, a sajatjukbél csak azok maradtak fenn, amelyek beilleszkedtek az
j tarsadalomba. Ugyanigy korszerlisitették valldsukat is. Mindaz, ami nem il-
lett Gssze az Uj tarsadalmi rendszerrel, lekopott, elveszett, Gj generaciok nem
vitték tovabb.

A legnépszeriibb oricha-k (szentek): Obatala, Eleggua, Oggun, Ochosi Ye-
majd, Ochun, Oy4, Changd, Babalu Ayé.

Elegguinak, Oggunnak és Ochosinak — gyilijténevitkén a harcosoknak
(Guerreros) — sajatos hazérzd, vagy egy-egy vallalkozashoz ,utat nyité” sze-

* replik van, ezért kiilon oltaruk van (altaldban az ajté kozelében) minden san-

teriai pap lakdsan. Rendszerint joval az avatdsi szertartids eltt kapjak meg a
hivék a Guerreros attribatumait. A hivé arra torekszik, hogy neki is legyen,
még ha nem is 4ll szindékaban beavattatni magat.

Igaz ugyan, hogy ezek az istenségek azonosithatok katolikus szentekkel,
mégsem &abrazoljak Sket masként, mint afrikai formajukban. Ha hozzajuk fo-
haszkodnak, még ha katolikus imakat mondanak is nekik, akkor is nagyon rit-
kan szélitjak meg katolikus neviitkén, ellentétben Yemayaval, Obatalaval, Ochun-
nal, Babalu Ayéval és Changéval, akiket egyarint Virgen de Regla-nak, Virgen
de las Mercedes-nek, Virgen del Cobré-nak vagy Candad del Cobré-nak, San

2 »l0s tocadores de los instrumentos rituales principales conservaron en Amé-
rica algunos aspectos de su antigua pertenencia a una clase social determinada, de lo
que se ha dicho que pertenecian a una casta y constitution grupos especializados al
servicio de la corte o para funciones especificas” ... ,JLos tamboreros adquieren un
reconocido prestigio en el grupo... Ademas deben recibir determinados derechos en
forma de tributo monetario y en animales, velas, cocos, etc.” CHAUVET, St.: Musique
Négre. Paris, 1929, 25. és CARNEIRO, E.: Candomblés de Bahia. Rio de Janeiro, 1961.
99. in4LEON, A.: Musica Popular de Origen Africano en Ameérica Latina. Havanna,
1969, 45. o.

21 The tendency which we noted in the case of the Ewe-speaking peoples to
replace gods which were purely local, and only worshipped by those dwelling in the
vecinity, by tribal gods, and by gods worshipped by an entire people, has in the case
of the Yoruba tribes been very fully developed, and all the gods possessing any im-
portance are known to and worshipped by the Yoruba-speaking peoples as a whole.”
ELLIS, A. B.: The Yoruba-Speaking Peoples Reprint of the edition of 1894. 34,

@
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Lazaré-nak és Santa Barbara-nak szdlitanak, és akiket inkabb katolikus
kegyképpel vagy a szentnek a szobraval abrazolnak.

Erdekes jelenség ez, és uigy vélem, magyarizata sokréti. A joruba tarsa-
dalom egyenjogiisdgra valo torekvése figyelhetd meg: ugyanis, mig a férfiaké
az élet politikai szférija, addig a néké a gazdasigi szféra. S az istenségeknél
rendszerint hasonlé munkamegosztds tapasztalhaté. Kubadban viszont erdsen
patriarchalis, férfikozpontu tarsadalom alakult ki, ahol a nék nem vettek részt
a termelésben és majdnem kizarélag csak haziasszonyi szerepet t5ltottek be tel-
jesen nyilvanvalé okokbdl: a feudalizmus mindig férfikézpontu tarsadalmat
hoz létre, a spanyolok pedig Kubdba hoztak feudilis tArsadalmukat. Ahogy em-
litettem, a cukorndd konjunkturiig viszonylag kevés rabszolga volt az orszag-
ban. A rabszolgandket gyakran hazicselédnek hasznaltak, nem nagyon dolgoz-
tak a mezdégazdasagban. De nem véltozott a nék helyzete a cukornad konjunk-
tara idején sem, amikor egyre tébb rabszolgat hoztak be. Csak a szegény spa-
nyol, mulatt vagy szabad néger nék dolgoztak, és csak mint varrénék, baba-

. asszonyok, kofak, szakdcsnék stb. A monotermelé Kubaban, a spanyoloktdl

val6 fiiggetlenség kivivdsa utidn pedig végképp nem volt fontos, hogy egy né
dolgozzon.??

Ennek megfelelen yaltozott a joruba panteon is. Ott, a jellegzetesen fér-
fias és harcos szentek, a ,harcosok” azonosithaték a méar felsorolt katolikus
szentekkel, de korantsem azonosak. Ok a leirt fétisekben laknak, de soha kato-
likus képeken vagy szobrokon! Lényegiik az erd, az igazi erd, melyet a Harco-
sok Afrikdbo6l kapnak, taldn ha nem az 8si dbrazolasi formaban jelennének
meg, elveszitenék az erejliket. De a Guerrreros Kkiils6é abrdzoldsan tilmenden,
kultuszuk tele van katolikus elemekkel.

Eleggua egyesek szerint a legfélelmetesebb istenség. Ové az emberek sorsa.
Mindig ra kell szAmitani, ha az ember valamit tenni akar, ha fohdszkodik, vagy

- ha fekete vagy fehér magiat (iz barmilyen istenség segitségével, mindig Eleggua

engedélye és kozremiikodése sziikséges. De még az istenek is Elegguara vannak
utalva, Egyarant tonkreteheti az istenek vagy az emberek terveit.?

1976-0s gytijtésembdl szarmazik ez a mitosz arrdl, hogy hogyan valt Eleg-
gua az Isten (Olofi) kedvencévé: ,Te tudod, hogy van egy oricha, aki mindig az
égben van, az istenért sem szall le a foldre semmiért, és Olofinak hivjak. Min-
den egyes alkalommal, amikor valamit akarunk csinalni, dldast kériink téle. Ha
az ember azt mondja, hogy ,Isten”, ez ugyanaz, mintha Olofit mondana, és
forditva is. S mi tortént? HAat az, hogy egyszer nagyon beteg lett Olofi, nagyon
sulyos nyavalyaban fekiidt. Akkor megbeszélték, hogy oda kéne hivni az égbe
az Osszes szentet, hatha meg tudjidk gydgyitani. Hat képzeld el, hogy Eleggua
fel-felment az égbe, de Szent Péter, az ajtonallé, aki nem mas, mint Oggun, el-
elzavarta Elegguat, amikor meglatta azt a koszos, rongyos, mezitlibas és mindig
falni val6t keresé négert —, mert Eleggua nagyon falink, ez az ismertetdgjele,
képzeld el, mennyire szereti az evést, hogy itt, a valldsban sem lehet csindlni

22 Tydniillik kevés munkalehetSség volt, mi lett volna, ha a nék elfoglaljik!

B 11é-Yoruba (joruba-foldi) Elegguiarél BASCOM azt irja: ,,Even Changé, a God
of Thunder, who can kill a person with lightning must first ask Eshu to ,open the
road’ for him; or he may ask Eshu to use the variety of punishments at his com-
mand.” BASCOM: i. m. 79. o.
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semmit anélkiil, hogy 6t ne etessiik, mert mindent megeszik, amit csak adsz
neki, még a szaraz kenyeret is Uugy bekapja, hogy csak na. — Szdval, amikor
Szent Péter meglatta ezt a haramiat, minden hajaszala az égnek allt. Ezért gon-
doskodott Eleggua, hogy nehogy Szent Péter szeme elé kertiiljon, és mindig, ha
Oggun arra nézett, el is bujt, mert az volt az eltdkélt szandéka, hogy bejusson
Olofi haldszobajaba. Erre feljott Las Mercedes, hozta a galambjait, és j6l meg-
tisztitotta Olofit, de nem gyégyitotta meg. Utdna belépett Yemayd, kacsaval
tisztitotta Olofit, de semmi. Késébb jon Oy4, a temetd sziize, aki szintén jol meg
akarta tisztogatni flivekkel Olofit, de-neki sem sikeriilt meggyégyitani a felsd
hatésagot. Ekkor megérkezett Ochun, La Caridad kacaraszva, mosolyogva, mint
mindig, tudod, 6 a szexepiles miasszonyunk, és megcirégatta Olofit a sarga ken-
ddjével, és Olofi egyre jobban felkapaszkodott az agyban, mert amikor meglat-
ta azt a szépséges mulatt nét, annyi arannyal, annyi koral gyonggyel, annyi ék-
szerrel, mindenaron fel akart kelni, de nem tudott, mert Ochun nem hozott ma-
gaval orvossagot, csak a velesziiletett kurvasigat. Erre Eleggua letépett egy ba-
nant —, mert Changoé hozott egy egész bananfiirtét azért, hogy mikor Szent
Péter megszélitana, felakassza a fiirtét Olofi agya folé, mert az a népség csak
ugy tudott gyoégyitani, flives tisztitasokkal, hékuszpokusszal. — Széval ott tar-
tottunk, hogy amikor Szent Péter szérakozva nézte,.mit miivelnek a szentek
Olofival, Eleggua ellopta a baniént Chang6tél, és berontott Olofi halészobajaba,
és ngy futott, hogy nem is adott alkalmat Oggunnak — aki ebben az esetben
nem mas, mint Szent Péter — arra, hogy Kkicipelje 6t a szobabdl, hanem erd-
szakkal beledugta a banant Olofi szdjaba. Olofi tklendezni kezdett, fuldoklott,
mert ki akarta kopni a banant, de kézben le is nyelte, és ahogy lenyelte, mind-
jart jobban érezte magat. Igen, hatarozottan jot tett neki. Es felkelt. Es Oggun-
hoz fordult, aki a grabancanal fogva tartotta Elegguat. s igy mondta neki:

— Engedd el, és etdl a napt6l kezdve & lesz a hirnékém, és tinektek mind-
annyiétoknak engedelmeskedni kell neki, és ezentil kotelesek lesztek 6t etet-
ni, mert 6 gyo6gyitott meg. Te, Caridad del Cobre, Ochun, te is a hirnokdém le-
szel Elegguaval egyiitt, és a lanyok kozott te leszel a kedvencem, akarcsak Eleg-
gua a fiuk kozott.” '

Ezutan a kaland utdn az Isten megparancsolta az dsszes szentnek, hogy
ezentul adjak Elegguinak a nekik szint aldozatokbol az elsé késtolot. O maga
a szélrézsa urdnak nevezte ki Elegguat, kezébe adta a szentek és az emberek
sorsat, és megengedte, hogy ezentul tréfiljon mindenkivel, ahogy kedve ta-
mad.

Figyelemre mélté, hogy adatkézldm egyarant hasznédlja a katolikus és a
joruba szentek megsz6litasat, és az az arcdtlan forma, ahogy beszél a szentek-
rél, mintha emberek, s6t, mi tébb, mintha a baratai vagy a szomszédai lenné-
nek. Kivaltképpen amikor Ochunrdl beszél, akit tugy ismernek, mint a ,kurva
szent” vagy a ,,kurvasag istenndje”. Ochun kiemelked$ szerepe ebben a mitosz-
ban féleg annak készonhetd, hogy adatkoézlém Ochum lanya, és bizonyara nem
akarta magara haragitani az ,6rangyalat” aki nagyon hig, és nem birja elvisel-
ni, ha nem & a f6szerepléje barminek, amir6l sz6 van.,

Eleggua mindent tud. O fedezte fel az incesztuszt Oggun és az anyja kozott.
,Obatalad apja (ebben a mitoszban férfi) mindennap elment a mezére dolgozni.
Yegua, a felesége otthon maradt, akdrcsak Oggun, a fia, aki mar szép szil le-
gény volt és legkisebb fia, Changé. Oggun mindig kihasznalta, hogy az apja
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nines otthon, és ilyenkor megprébalta megerészakolni az anyjat, de Osain (az aj-
to6 védészentje, kis dlomkakas forméban abrazoljak, amely az ajté folott 16g),
aki akkor még valédi kakas volt, mindig megzavarta éket. Oggun ugy gondolta,
az lesz a legjobb, ha alaposan megeteti Osaint, aki ezentul annyit kapott enni
délel6ttonként, hogy nem ért ra vigyazni a hazra, és igy Oggun kedvére vihan-
colhatott az anyjival. Egyszer Eleggua bement Oggunhoz, és kérte, hogy adjon
neki egy hordé palinkat. Oggun nem adott. Ezért Eleggua megvarta Obatalit, és
mindent elmondott neki. Obatala megatkozta a fiat, és elkergette otthonrdl.”
(1968-as gyujtésem.)®

Viszont egyszer Eleggua megmentette az Oltariszentséget. ,,Egyszer az Ol-
tariszentség elindult a poganyok foldjére, ahol ellenségként fogadtak és iildé-
z6be vették. Az Oltariszentség belebijt egy romos hazba, és fohdszkodott Eleg-
guahoz, hogy j6jjon és mentse meg. Meghallotta Eleggua, aki mindenhol 6lalko-
dik, eljott, és a kovetkez6 tervet eszelték ki: Eleggua megmondta mindenkinek a
pogany faluban, hogy pontban déli 12 érakor menjenek be a hazukba, és jol
zarjadk be az ajtékat és az ablakokat, és masszanak be az agy al4, mert a ,gonosz
izé& at fog menni a falun, és mindenkit lekaszabol, akit csak lat. Hat, mindenki
megijedt, és mar fél tizenkettdkor bezarkéztak a hazukba, és bebtijtak az dgyuk
ala. Pontban 12 orakor Eleggua egy moszkitohaléba bugyolalta az Oltariszent-
séget, és csengetve, mint a templomban a misén, atmentek a falun. Igy székhe-
tett meg az Oltariszentség ild6z6i eldl. Azéta rossz idGpont a déli 12 6ra, bizto-
san azért, mert a poganyok elpletykaltak mindenkinek, hogy ilyenkor az 6rdoé-
gok maszkalnak.” (1968-as gylijtésem.) Itt Eleggua erdésebbnek és hatalmasabb-
nak bizonyult, mint az Oltariszentség. Vilagosan latszik, hogy ravaszsiga min-
den isten vagy szent £61é emeli 6t.

Az egyik Elegguit — ugyanis minden istennek toébb megnyilvanulasi for-
méaja van — Eshu-nak nevezik, és a keresztény ordog tulajdonsagaival ruhaztak
fel.

»Eshu a gonosz. Maga a satan. A lukumi 6rddg. Eshu maga Szent Bertalan,
augusztus 24-e ordoge. Képzelje el, hogy mennyire igaz, hogy Szent Bertalan
képén ,mindig homalyosan latszik az ordog, két torrel a kezében, zsikmanyara
lesve.”™

A nigériai jorubaknal van egy Legba (egy masik Eleggua), aki erdsen ero-
tikus,” de még erotikusabb az ewe nyelvet beszéld népeknél.” Kubaban ez az
istenség nem talalhaté meg. A férfiassag istene Changd, és ha igaz, hogy eroti-
kus a tanca, az olyan erotizmus, ami még nem sérti a spanyol erkélesi kerete-
ket. Egy 60 éves bacsitol tudtam meg (akinek az anyja még rabszolga volt),

2 Ez a mitosz nagyon nehezen gytjthetd. Mar senki nem akar tudni arrél, hogy
vérfert6zés tortént a szentek kozott. I1dds informatorom azért mesélte el, hogy lassam
,milyen diszné ez az Eleggua, aki szégyenbe ejtette szegény Yeguat. Es kiilénben le-
het, s6t tébb mint valészind, hogy & talalta ki az egészet”.

% CABRERA, L.: El monte. Havanna, 1954.

%  Elegba or Elegbara (Elegba-Bara) often called Eshu is the same phallic divi-
nity who was described in the volume of the Ewe-speaking Peoples ... He is supposed
always to carry a short knobbed club, which. originally intended to be a rude repre-
sentation of the phallus, has, partly through want of kill on the part of the model-
lers of the images, and partly through the growing belief in Elegba’s malevolence,
come to be regarded as a weapon of offence.” ELLIS: i. m. 64—65. o.
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hogy volt egy ,,szemtelen, szégyentelen Eleggua, aki ha leszallt a féldre (ha va-
laki transzba esett vele), Ggy tancolt, hogy nem lehetett kibirni az erkélcstelen-
ségét. Hala a j6 istennek, mar nem engedik, hogy lejijjon. Csak szégyent hoz-
na a fejiinkre.”? Valészintileg Legbardl lehetett sz6. Ez megint egy példa arra,
hogy hogyan alkalmazkodik a hit a fennalld tarsadalmi-erkélesi rendszerhez.
Legbénak nem volt helye a kubai joruba panteonban, mert személyisége Sssze-
férhetetlen volt az altaldnos erkolecsel, ezért el kellett tiinnie.

Changé esete igen érdekes. O maga a férfiassdg. Hogy lehet, hogy mégis
nodi szenttel szinkretizadltdk? Changé igen harcias istenség (Oggun hadisten 6rék
ellenfele), Szent Borbala pedig a tiizérek patrénusa. Changé megkiilénbéztetd
szine a piros, Szent Borbalat is piros paldstban abrazoljak.

»Bgyszer az Osszes tobbi férfi isten megdiih6dstt Changéra és elhatiroztak,
hogy talalkat adnak neki a kocsméban (a nék utdn az italt és a tdncot kedvelte
a legjobban), és ott aztan alaposan ellatjak a bajat. Megtudta Changéd, hogy
miért hivatjak oda, hat semmi szin alatt nem akart elmenni. Elmondta a dolgot
Oyanak, a temetd és a vihar istenndjének, aki igen harcias teremtés volt, és
aki akkor éppen a szeretSje volt. Oya fogta magat, n6i ruhaba bujtatta Chan-
got, elrejtette a temetSben, 6 pedig Changdé ruhiit vette fel. Elgvette legyézhe-
tetlen kardjat, és elment a kocsmaba, ahol egytdl egyig legydzte a férfi istensé-
geket.” (1968-as gylUjtésem.) Igy hat, ha egyszer néi ruhidban menekiilt meg
Chango, konnyd volt azonositani Szent Borbaldval, akinek viszont hatéirozottan
férfias egyénisége volt.

Babalu Ayé azonos Szent Léazarral. Babalu eredete nem joruba, hanem fon.
Népszerilisége, amely az utobbi idében kezd csékkenni (az orvostudomany fejls-
désével parhuzamosan), annak koszonhetd, hogy egy trépusi orszagban, amely-
nek lakossaga a vilag kiillonb6z6 tdjairél szarmazik, igen sokféle jarvany és bér-
betegség lelhetd.

»Cobayende Babalurdl van sz6. Ez tulajdonképpen kongéi legenda, de hat
a santeria €s a palerok szentjei teljesen azonosak. Azt a képességet kapta Zam-
bitél, a féistentdl (Olofi), hogy hélni tud a vilag dsszes asszonyaval. Elt is vele.
De egyszer Zambi igy szdlt hozza: Cobayende, holnap nagycsiitortok van, béj-
tolni kell vasdrnapig. Cobayende azonban azt mondta magiban: ha méar meg-
kapta az istentd] ezt a csoddlatos képességet, majd hiilye lesz, ha nem hasznilja
ki, amig erével birja! Ugyhogy lelkiismeret-furdalas nélkiil, fogta magat, és csili-
tortokon este vigan mulatozott egy nével. Masnap, Nagypénteken, amikor fel-
ébredt, tele volt a teste fekéllyel. Az isten megbiintette. Par nap muilva szifi-

27 Legba, Elegba or Lekpa is a phallic divinity whose worship is very preva-
lent throughout the Slave Coast. The phallus is seen everywhere, in front of houses,
in the streets and public places, sometimes alone, but more frequently in connection
with the image of Legba, to whom the organ is sacred, and whose principal attribute
is the exciting of sexual desires. The name Legba may perhaps be derived from le
(to seize), and kpa (to carry off), or it may merely be borrowed from the neighbouring
Yoruba-speaking peoples, who have the same god. Both peoples attribute sexual
desires to possession by the god.” ELLIS, A. B.: The Ewe-Speaking Peoples. The
Netherlands, 1970. 41.

2 Lydia CABRERA idézett m(ivében szintén van egy utalas a ,szégyentelen Eleg-
lg)l.té;—ran, egy nagyon oreg nénitdl szdrmazik, és nagyjabél ugyanazt mondja, mint oreg

aratom,
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liszben meghalt. De azért Ochun kozbenjarasara Zambi megbocsiatott neki, f6l-
tamasziotta. Azdta a boérbetegségek védoiszentje.” (1968-as gylijtésem.) A joru-
bédknal és Dahomeyben Shoponaj®, Shankpanna®® néven ismerik. Ott hatiro-
zottan a himld istene. Mivel Kubdban a szizadfordulé 6ta nincsenek himléjar-
vanyok, elveszett Babalu Ayé eredeti funkcidja, és leginkabb a lepra és a vér-
baj istene lett. Viszont a katolikus Szent Lazarrdl azt szoktak mondani, hogy
,,5zifiliszben halt meg, de most a papok letagadjdk”. Ha tovabb érdeklédiink,
azt mondjak, hogy ,azért volt neki vérbaja, mert Maria Magdolnival koézo-
siilt”. Mivel Babalu Ayé nagyon népszerii, mindenki ismeri a hozza f{iz6dé tor-
téneteket.

Par kilométerre Havannatél van a Szent Lazir templom és mellette a lep-
ratelep. Biicsujaré hely ez, és évekkel ezel6tt december 17-én az arra jaré azt
hitte volna, kozépkori zarandoklést lat. Ezen a napon az emberek teljesitették
vallasos célu fogadalmaikat. Példaul, hogy gyalog és mezitlab mennek oda (ko-
rilbelil 20 kilométer Havannatdl), vagy hogy az utolsé kilométert térdelve
vagy hason"csuszva teszik meg. Kukoricat szértak a templom koré, mert Szent
Lazar szereti minden forméajaban: pattogtatva, f6ve vagy tejeskukoricanak.
Egész nap volt mise, az emberek méteres gyertyakat hoztak magukkal a temp-
lomba, nagyon sok pénzt adtak a leprakérhaz szdmara (egész éven at egy ju-
tazsakbol varrt kis tarisznydban — olyasmi, mint a ballagasok tarisznydja —
gyljtotték az emberek a pénzt, amelyet azon a napon vittek Szent Lazar véden-
ceinek).

Ochun, Yemaya huga, azonos a Cobrei Caridad Sziiz Any4val, Kuba véds-
szentjével. Az emberek Ochunnak, Virgencita del Cobre-nak, Cachita-nak (a
Caridad néi név becézése) szodlitjak, ugyanis ugyanarrdl a személyrél van szé.
Katolikus legend4dja érdekes: egyszer a Nipe-6bdlbe ment haldszni Jénocs, a
fehér, Janos, a néger és Janos, az indian. Rettenetes vihar kozepébe keriiltek
és iméadkoztak, fohdszkodtak az istenekhez, hogy mentse meg életitket. Amikor
ugy latszott, hogy a hatalmas hulldmok Osszetorik a csdénakot, a harom haldsz
latta, hogy feléjiik kozeledik egy fabol faragott Szliz Maria-szobor. Ahogy meg-
fogtdk és beemelték a csonakba, lecsillapodott a vihar. A szoborra a kovetkezd
felirat volt vésve: ,,En vagyok a Cobret Caridad Sziliz Anya.” Szép volt nagyon
ez a mulatt Szliz Maria. Sarga és kék palastot hordott. A harom halédsz vissza-
ment Nipe varosiba, és mindenkinek elGjsagoltak a csodat. A falusiak termé-
szetesen ott helyben akartak templomot emelni Caridad Sziiz Anyé&nknak, és
nem akartik Cobre faluba szallitani, ahogy ra volt irva a szobor aljara. Ha-
romszor épitették fel a kapolnat, de az mind a haromszor &sszeomlott. Caridad
del Cobre elt(int, és mindig a Cobre felé vezetd tton taldltik meg. Ezért végiil is
Cobre-ba szallitottak és ott épitették meg a Cobrei Székesegyhazat, mely szin-
tén biicstjard hely lett.3

Az istenségek szamaihoz a kovetkez8 magyarazatot kell fliznom. Minden
szent a hét egyik napjan uralkodik. Egyesek szerint: hétfén Eleggua, kedden

2 BASCOM: i. m. 91.

30 ELLIS: i. m. 73.

31 Onofre de FONSECA: Historia de la Apariciéon de Nuestra Sefiora de la Cari-
dad del Cobre. Havanna, 1844,
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Oggun és Ochosi, szerdan Babalu Ayé, csiitortokén Obatald, pénteken Changd
és Oya, szombaton Yemaya és Ochun, vasarnap pedig az Gsszes szent egyiitt
uralkodik.

Masok viszont azt mondjak, hogy hétfén és kedden Eleggua és Eshu ural-
kodik, és minden hé harmadik napjan is. Szerdan Oggun, Ochosi és Changé
uralkodik, valamint minden hé negyedik napjan. Babalu Ayé szintén ezen a
napon uralkodik és minden hé 17-én. Csitértokon Obatala uralkodik és min-
den hé 8-an, 16-an és 24-én. Pénteken Yemaya és minden ho 7-én, 14-én és 24-én.
Ezen a napon uralkodik Oya4 is, valamint minden hé 9-én. Ochun szombaton és
minden hé 5-én, 10-én és 15-én uralkodik. Vasarnap pedig az 0Osszes szent
egyutt.

Itt is megmutatkozik a patriarchalitds, Akar az egyik verzidban, akar a ma-
sikban, a férfi szentek uralkodnak a hét elején. Kivételt jelent Changé az elsé
verziéban, de 6 tulajdonképpen hermafrodita. Egy néi szenttel szinkretizaljak.

Elegguanak mindenben elsébbsége van, aldozatnal, fohaszkodasnal. A hi-
voknek mindenekelétt az 6 attributumait kell megkapniuk; az {ifinepségeken
el8szor neki dobolnak. Igy hat 6 uralkodik a hét kezdetén.

Szent Borbala napja december 4-én van. Mercedes Sziliz Anya napja szep-
tember 24-én; Reglai Szliz Anya szeptember 7-én, Cobrei Caridad Sziiz Anya
szeptember 5-én, Szent La&zir napja december 17-e. Igy a veliik szinkretizalt
joruba szentek ugyanazokon a napokon uralkodnak.

A szadm, nemcsak az uralkodé napot jelenti, hanem mértékegységet is. A

" varazslasokhoz, vagy a gyogyitasokhoz, attol fiiggéen, hogy melyik szent koz-

remiikédésével hajtjdk végre, annyi nap vagy annyi kellék sziikséges, amennyi
a szentek szama3?

Obatal4a maga a tisztasag. Vannak, akik azt mondjak, hogy az Oltariszent-
séggel azonosithatd, Az Oltariszentség napja a katolicizmusban csiitortok. In-
nen van az, hogy azon a napon Obatala uralkodik.

Vasarnap sziinnap. A katekizmus eldirja, hogy minden vasarnap templom-
ba kell jarni, igy minden szentet egyszerre uinnepelnek. De azonkiviil munka-
megosztas van a szenteknél is. Sok dolguk van, ezért a joisten csak a hét egy-
egy napjat osztotta mindegyikiikre. Vasarnap viszont nem dolgoznak (a rab-
szolga sem). [gy rdérnek egész napon uralkodni.

Mindenki, akit katolikus templomban kereszteltek, santeria hivé lehet. Az
emberek varazslasi, gyogyitasi (ezért egyre kevésbé) és joslasi célokbol kere-
sik fel a babalochakat, iyalochdkat és babalawokat. Ha az ordkulum valakinek
azt mondja, hogy be kell avattatnia magat, elébb-utdbb meg is teszi. Elészdr ki-
deritik, hogy melyik szent fia lehet az ember. Mindaz, amit az elébbiekben mon-
dottunk arrél, hogyan ismerik fel a jorubak a reinkarnalt &st, érvényes Kuba-
ban a nemz6 szentek felderitésére. Ha valakinek anyas természete van, Yemaya
ivadéka, ha konnyen diihbe gurul, Changéé, ha nagyon rendes, josagos, Obata-
1aé, ha nagyon szép és kacér, Ochuné, ha nagyon ravasz, Eleggudé, ha szorgal-
mas, sokat dolgozik, de zarkozott természeti, Ogguné, ha sokat szenvedett éle-

32 Dahomeyben ,,a hét minden egyes napjanak megvan a maga nevezetessége, sa-
jatossaga, j6 vagy gonosz 6menje; valldsi, szertartasi szerepe”. ECSEDY Csaba jegy-
zete. POLANYI Karoly: Dahomey és a rabszolgakereskedelem. Budapest, 1972, 99.
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tében, Babalu Ayéé; az iligyvédek, birdk és a rendértisztek rendszerint Ochosi
gyermekei (kivéve a véddlugyvédeket, akik ravaszak, mint Eleggua), de a bor-
tonviseltek is! Fontos bizonyiték az apasag és anyasidg megallapitasara a szii-
letésnap. Ha valaki december 4-én sziiletett, biztos, hogy Changé az apja; ha
december 17-én, Babalu Ayé; ha szeptember 24-én, Obatala stb. Ha mar meg-
allapitottak a szent sziil6k kilétét, meg kell allapitani, hogy melyik sziil6hoz
all a legkodzelebb, az anyjahoz vagy az apjdhoz, mert csak egyetlenegy szentet
lehet ,,csindlni” valakinek (ezentul avatasi szertartds helyett hasznilom a san-
terok terminusat; szentet iiltetni vagy szentet csindlni), és ha a padrino (kereszt-
apa) vagy a madrina (keresztanya), iyalocha vagy babalocha, aki szentet csinal,
nem helyesen valasztja a szentet, szérny{i biintetést kap az igazi szent sziil6ktsl,
de nemcsak 6, hanem az Gjonc is. Ezért a babalowok az Ifa segitségével mond-
jak ki az utolso szot.

Ha mar megvannak a ,szent sziilei”, az ujdonsiilt hivének meg kell kapnia
a szent lancokat. Minden szentnek tébb sajitos lanca van, amely kiilonb6zd szi-
nid Gveggyongyokbsl all, és amulett vagy gonosz(izé funkcidéja van. LegelSszor
az Ugynevezett ,elGirdsos négy lancot” kell megkapni, azaz Obatalaét (fehér),
Yemayaét (kék és fehér), Changoét (fehér és piros) és Ochunét (sarga és piros),
de ha a hivd szent sziilei nem ezek kozé tartoznak, akkor azok lancait is meg
kell kapnia. Példaul, ha valaki Babalu Ayé és Oya fia, a négy lanc helyett hatot
kap. Vagy ha valaki Yemaya és Oggun fia, 6t6t kap. A nemzés szempontjabél a
Changé mindig férfi, Obatald pedig hermafrodita. Természetesen az avatasi
szertartas idejére a hivé megkapja az dsszes szent lancot.

Ezek utan meg kell kapnia az Elegguat, Oggunt és Ochosit, azaz a ,,Harco-
sokat”. A Harcosok helye egy kis zart szekrény a bejarati ajté mogott. A felsé
polcon helyezkedik el Eleggua, attribatumaival egyiitt; pergd csiga, kokuszdio-
héjak, szivar, pipa stb. és az alsén Oggun {istje, tele vasszerszamokkal és a
chiviriqui-je. Ez egy kor alaku vasvaz, amelyrdl 21 darab szerszam l6g le, (Mint
mondottam, Ochosit Oggunnal egyiitt abrazoljak haromdagu nyillal, a vasszer-
szdmok és a chiviriqui tetején.) Ha ez megvan, nem feltétlenil szlikséges, hogy
a hivé beavattassa magat. Elég, ha minden héten gyertyat gyajt a ,,Harcosok-
nak”, palinkéaval és szivar fiistjével aldoz nekik, és idénként megeteti kakasok-
kal, egerekkel és kecskével (ha nagyon nagy dolgot akar kérni t6liik, vagy nagy
bajban van). A lancokat szintén etetni kell id6nként, és szentelt (templomi) viz-
zel, kakaovajjal kell felfrissiteni. Az etetési szertartdsnak nélkiilézhetetlen kel-
léke a fesziilet, minél nagyobb, annal jobb és hatalmasabb. Igen gyakori, hogy
Szent Borbila képe elé piros szalaggal Osszekotétt bandnfiirtét tesznek vagy
Cobrei Caridad Sziliz Anya képe elé szép sarga tokot, vagy egy pohar mézet
helyeznek .33

H sziikséges (mert beteg, vagy nagy baj van, és a szent megkoveteli a
»Szentesinalast”), vagy a hivé akarja (igy ugyanis josolhat, és sok pénzt keres-
het), megtorténik a szentcsindlds vagy szentiiltetés. (Asientonak mondjik,
mert a beavatandé fejére teszik, ,liltetik” az adott szent attributumait.) Ez ro-
viden a kdvetkez6bdl all:

3 (Ezt megtették a legfelvilagosodottabb csaldadokndl is, csak ott nem a szalonban
tartottdk, hanem az egyik beépitett szekrényben.)
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Legeldszor ,etetni” kell a beavatand6 fejét, az eledd-t, mert oda ,liltetik”-

majd a szentet A nigériai jorubaknal a legfontosabb lélek az eleda, azaz Gsé-

s " nek lelke, aki védi az embert. Ezt azonositjdk az ember fejével, sorsaval és a

k.

reinkarnéciéba vetett hittel.3 Kubaban viszont eleda egy igynevezett ,com-
pound” képzet. Egyszerre 6rangyal, védéGszellem, katolikus véddszent és védd
»santerial’” szent,

»Bleda az, aki az ember helyett gondolkodik. Vigy4z, és mindig ébren van.

- Vezeti és meghatirozza az életiinket. Mindannyiunknak, isten fiainak a fejlink-

ben lakik. Vannak, akik nem etetik a fejiiket, nem tudjak, hogy ott lakozik ele-
déja, amely a kereszteléskor, a szentséggel és a papi aldassal odakertilt. A fej, a
test szent része, a legszentebb. Ha az 6rangyal éhes, megissza sajat védencének
a vérét. Az elesik, megiiti magéat, elgdzolja a busz vagy a kocsi, és ott helyben
lakomazik az eleddja. O maga eszelte ki a balesetet, hogy tudjon enni, mert nem
adtak neki. Ezért a fejlinkre mindig vigyazni kell, és ugy kell tartani, hogy Ele-
da elégedett legyen.” (1968-as gytijtésem.)

A fej etetése sokféleképpen torténhet, attol fiiggéen, hogy melyik szentnek
az aldasat és kozremiikodését kérik. Egyik médja a kovetkezd: sziikséges két uj
fehér tanyér, egy csomag vatta, egy fehér kendd, kakaévaj, fehér kréta, 2 gyer-
tya, 1 kokuszdis, 1 fehér galamb és az Elegguanak szant &ldozat; fiistslt hal,
fiistolt jutia,’® nddpdlinka. Leiiltetik az ujoncot, akit fehér ruhaba oltoztettek,
mezitlab van, és ha férfi, térd f6léttig fel van hajtva a nadragja. A kezei a
térdén fekszenek, tenyérrel felfelé. Az iyalocha (inkdbb nék végzik ezt a szer-
tartdst) meggyujtja mind a két gyertyit, és a két tanyér kozott osztja el a hozza-
valokat. El6szér egy Miatydnkot mond, utana jorubdul imadkozik, majd egy kis

i . © . szenteltvizzel meghinti a hivét, felemeli a két tdnyért, amelyekkel gydngéden
“S4 megérinti a hivé homlokat, tarko6jat, vallat, mellét, kezét, térdét és 14bat. Utdna

a tanyérokbol kivesz 2—2 kokuszdarabot, jol megragja, amig péppé nem valnak,
és az ujonc feje tetejére teszi, fehér krétat és kakadvajat szér ré, s galamb tol-

- laval beboritja a fejet. Ezutdn fogja a galambot, és kezével leszakitja a fejét

(kést nem szabad hasznalni) Ggy, hogy a vére az Gjonc feje tetejére csorogjon.
A galamb véres nyakaval egy kicsit megdérzsoli a hivé tarkéjat, homlokat, te-
nyerét és labat. Utana az egészre rateszi a vattat. Egy idé mulva az egészet le-
veszi a hivs fejérdl, az egyik tanyérba teszi, és a masikkal befedi. Végezetiil a
mar j6llakott fejet a fehér ruhaanyaggal kell betakarni. Ez rendszerint az ,,iil-
tetés” elotti délutanon toérténik, a folydban vagy a patakban valé ritualis fiir-

~ dés utan, az iyalocha hazaban, ahol a nagy esemény majd megtorténik. Ezentiil

nem szabad kimenni a szobabél, pihenni kell és fekiidni, a holnapot varva, mert
a fejnek ,sziesztdzni” kell a nagy lakoma utdn. Masnap reggel Osszejonnek az
iyalochdk és a babalochak, akik részt vesznek a szertartdson. Elészér feldltoz-
tetik a beavatandét annak a szentnek a ruh4jaba, akit a fejére tiltetnek. Fo-
hiszkodnak ,katolikus médra”, és utdna kezdenek jorubdul énekelni. A szent
megjelenik, raszall a beavatandéra, aki esetleg transzba esik vele (azaz szentet
kapott, megfogta a szentet, igy szoktdk mondani), és a foldre veti magit. Ha

3% A ,fej etetését avatistol fiiggetleniil gyakran kell végezni, nemkiilénben el-
gyengiil a fej, és Eleda nagyon megharagszik az emberre”, (1968-as gy(jtésem.)

3% BASCOM:i. m. p. 71.

W Jutia = az Antillakon honos ragesalo.

e
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mégsem esik transzba, akkor is nagyon meg van illetddve, és ahg all a laban.
Ot iyalocha (vagy babalocha) kezében négy (fehér, sarga, kék és piros) kendét
tart, ezek az eldiras szerint a négy alapvetd istenség (Obatald, Ochun, Yemaya
és Changé) szineit képviselik gy, hogy az egyik az Osszes kenddnek egy-egy
sarkat fogja j6 magasan, a tobbi négy pedig a kend6knek egy-egy végét. Ugyan-
akkor feltdmasztjak az fijoncot, és felemelik a négy levesestalat, ahol az isten-
ségeket jelképezd szent koveket tartjak, és egyenként a feje f6lott tartjdk egy
pillanatig. A keresztmama egyediil folemeli az iyabéra iltetendd szentnek a le-
vesestaljat, és a fejére ,,lilteti”.

A hivé ezutdn kapja az ,,aché-t, amely nem mas, mint tiszt4nlatas és hata-
lom a természetf6lotti dolgok felett. Ez ugy térténik, hogy egy borotva tompa
élével keresztet rajzolnak az iyabo nyelvére (régen kissé el is vagtdk a nyelvet),
és azonnal a szdjaba tesznek harom szem borsot, mézet és egy kis darab fiistolt
halat és fiistolt jutiat. Ugyanakkor, ha transzban van az iyabo, elébe tesznek egy
abban a percben lefejezett tydk nyakat, hogy a szent (mert az iyabo, mivel
transzban van, maga a szent), szivja le a vérét. Azutdn a szoba egyik sarka-
ban erre az alkalomra készitett trénra liltetik az iyabét, aki most egyszerre , ki-
raly és szent”, Gjsziilstt és ujjasziiletett. Innen tekinti meg a nagy allatildoza-
tokat, amelyek most kovetkeznek. Kecskét, baranyt, kakast, tyukot vignak le,
mert etetik a szenteket jelképezd koveket és attributumokat, melyek az iyabo
birtokdba keriilnek.3?

Az iyabo elé teszik a levagott allatok fejét, hogy megkdstolja a vérét. A
tréon, négy korkords kor kézepén van, minden koér maés szinti: kék, fehér, sar-
ga, piros. Aszerint, hogy mit mond a szentje, vagy kopaszra nyirjak a hivé fe-
jét, vagy csak a feje tetejét és arra rajzolnak négy koncentrikus kért, olyano-
kat, mint amelyeket a foldén rajzoltak a trén koriil. Az egész szertartds alatt
énekelnek, a ritudlé szerint egymas utan kévetkeznek az énekek, nem szabad
abbahagym az éneklést.

Az aldozatok utdn az iyalochdk ,csomagot” készitenek az isteneknek: na-
gyon bdséges a természet Kubaban, nagyon sokfajta fii taldlhaté. Minden szent-
-nek sok fiive van. Igy a csomagban a kévetkezék vannak: annyiféle fi, ameny-
nyi a szent ritudlis szima: Obatalanak nyolcféle, Changériak négyféle, Ochun-
nak 6tféle, Yemayanak hétféle3® Esetleg a neki aldozott allat fejét és 14bat, va-
- lamint tollait (ha szarnyas) beleteszik a csomagba. Azonkiviil a szent kedvenc
" italat, gylimdlesét, szivar-markajat (ha dohanyzik) és egy kis pénzt (annyi egy-
. centes érmét, amennyi a szent ritudlis szdma). Azutdn meg kell kérdezni min-
den szenttdl, hovad kéri a neki szant csomagot. Eleggua (neki kiilén csomagot
csindlnak, az 6sszes tobbi csomag elstt) rendszerint azt kéri, hogy csomagjat
tegyék a szemétbe, de kérketi azt is, hogy helyezzék el az utkeresztez4désnél,
Changé6 csomagjit a kiralypalméara, Ochunét a folydba, Yemayaét a tengerbe,
Obataldét a ceibafara vagy a hegyre stb. helyezik. Altaldban minden szent szi-

37 (Az istenek -nagyon talénkok Ha az ember nem ad neklk enm, haragszanak, és
ilyen fontos napon minden szenttel jéban kell lenni.)

38 Igazén jé dolog, ha ezek koziil a szentek koziil valé az, akit az ember kap, mert
nekik ugyis mindig &ldozni kell 11yenkor Ha nem, akkor a ,,kapott" szentnek is kiilén
csomagot kell késmtem
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vesen fogadja a neki szant 4ldozatokat a ceiba-fanal és az erdében. A kérdezSs-
kédés a kévetkez6 modon zajlik: négy darab kékuszhéjat dobalnak a szent att-
ributumai elétt. Felteszik a kérdést, és elejtik a kokuszokat. A valaszokat abbdl
olvassdk ki, hogy hogyan esik le a kokusz, fejére vagy talpara. A kévetkezd
valaszokat adhatjak a szentek;

000@® Ocana Sodde (nem) »

O®®@® Ocana (nem, valami hidnyzik, még egyszer kell kérdezni)

O0®@® Eyife (igen)

0O0O0® Etague (mindig ujra kell kérdezni. Ha még egyszer ugyanazt a valaszt
kapjuk, a jelentése az, hogy ,,amit tudunk, ne kérdezziik”.)

0000 Alafia (igen. A legjobb igen.)

A csomagokat egy erre specializdlt személlyel kiildik el, és 1,05 pesét fizet-
nek neki,

Az iyabot be kell mutatni a doboknak is (batd doboknak). Amikor a kiil-
done elindul a csomagokkal, a ritualis menet is elindul a dobok felé, melyek egy
masik szobaban vannak. Az iyabo fejére lehet6leg papagaj tollabdl késziilt tol-
las sliveget huznak (ha afrikai papagajbdl van, annal jobb), és a kereszimamaéja
vezeti ki a szent szobabél a dobokhoz. Utdnuk megy az Ggynevezett ,,Szent-hi-
vogato asszony”, kezében egy vizzel tele lop6tdk, amibdl jobbra-balra locsolgat-
ja a foldet, akar a pap a templomi kérmenet alatt. Az iyabo gy megy, mint a
templomban a Szentaldozds utéan, lassan és lesutott szemmel. Kezében tartja a
szent doboknak szant dldozatot: egy fehér tadnyéron egy kdkuszdidt, két gyer-
tydt és 1,05 pesét. Zsafoldsig tele van a haz, mert nyilvidnossig eldtt
zajlik a szertartasnak ez a része. A dobosok addig dobolnak, amig be nem
jon az Gjonc. Belép, egyenesen a dobokhoz megy, és hasra fekszik eldttiik.
Aztdn a keresztmam és a keresztapa felsegiti, és 6 sorba csékolja a dobokat. Ko-
riillveszik az ott levéd iyalochik és babalochik, a ,,Szent-hivogat6 asszony” éne-
kelni kezd, az ,,iiltetett szentnek”, a dobosok elkezdenek dobolni, és az iyabo tan-
col a doboknak, esetleg transzban, ameddig a keresztmama vissza nem viszi a
szent szobdba.

Ott kell maradnia hét napon keresztiil. Ott alszik, ott eszik, csak a kereszt-
mamaéval szabad kimenni, aki el sem mozdul melldle. Minden nap déleltt 10-
t6l este 6-ig latogatasi idé van. Jonnek hozzd az j vallasi rokonai, baratai és
vérrokonai, hogy hédoljanak az iyabo el§tt.

A nyolcadik napon a keresztmamaval egylitt mennek a kozponti piacra,
megélinak a piacnak mind a négy sarkdn, és az drusok megajindékozzdk ko-
kusszal, gyiimélcesel, fiistslt hallal és fiistélt jutidval. Mindebbdl meg kell ki-
nalnia a szenteket, ha visszamegy a szent szobaba. Amikor odaér, Ssszecsomagol-
jdk a szentek attributumait, melyeket kapott, hogy visszatérhessen sajat ottho-
naba. A szent attributumait egy nagy harompolcos szekrényben kell tartania a
kovetkezd médon:

A legfelsé polc Obatala, a fejek ura, Mercedes Miasszonyunknak a polca.
Egy fehér kézimunkara teszik a szent levesestaljat, mely tartalmazza a szent-
nek az attributumait; 4 eziist karperecet, egy eziist napot, egy eziist holdat, egy
kis 1étrat (a mennybemenetelhez) és a szent kdveit, mindezt vattaval boritva. A
levesestdl a legfinomabb porcelanbél kell, hogy legyen, mert stdtusszimbé-
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lumm4 valt. A kozéps6 pole Yemay4aé és Ochuné, Yemaya levesestalja kék min-
taju. Benne lesznek a szent kivei, egy kis Neptunus-villa, egy kis tengeri csiko,
egy kis horgony, egy hajébdl szdrmazé szeg és mindenféle hajézasi szerszam.

-Mindez tengervizben uszik, melyet hétnaponként kell cserélni.?® A levesestal te- -

tején (mert ezeket zirva tartjdk) van a szent 7 bronz karkétSje, kivéve, ami-
kor a gazd4ja felveszi. Persze, ez csak nékkel fordulhat eld, férfiak sohasem
veszik fel, mindig a levesestal tetején tartjak. Mellette van Ochun levesestélja,
ez sdrga mint4val diszifett. Alatta egy sirga kézimunka (Yemaya tdla alatt kék
kézimunka van). Benne vannak a szent kévei, egy kis arany ékszer, egy picike
kis tikor, és mindez vizben uszik, forras- vagy folyévizben, melyet 6tnapon-
ként kell cserélni. A tetején pedig 5 karperec sérgarézbél, aranybédl, vagy ot
fémbdl 4ll6 Gtvozetbdl. Az alsé polcon Oya lakik. Levesestalja barna vagy lila
mint{ajui kézimunkan &ll. Benne vannak a szent kévei, egy picike koporsé és
egy réz villim. A tetején, kilenc sétét réz vagy bronz karperecen kiviil, egy sé-
tét réz korona van, amelyrdl mindenféle fegyver 16g.

Erdekes az ég, a viz és a £6ld, valagint az alvilag ilyen médon valé tagolé~
désa, és még érdekesebb az, hogy a felsorolt istenndket mind a ,civilizacié ter-
mékeivel”, nagyon korszerii médon abrizoljadk. Csipkés, himzett teritéket tesz-
nek a gydnyord porceldn levesestilak ald. Ezzel szemben a Harcosokat kizard-
lag 6si targyakkal — Elegguat kéfejjel vagy nagy kagyléval, Oggunt vas iist-
tel tele vasszerszamokkal és Ochosit vasnyillal — 4brazoljdk, semmiképpen sem
gyari termékkel. A néi szenteket régebben a féldén kobaktoksn tartottak. Ugy
latszik, hogy az istennéknek (mivel annyira fontos és elterjedt a kiilonféle Ma-
ridk kultusza, melyekkel azonosak) nem art a civilizacié kontdse, hatalmuk és
erejilk nem a hagyomanyokhoz valé ragaszkoddsban rejlik, hanem éppen ab-
ban, hogy szinkretizalédnak, azonosulnak Maridval. Ennek oka lehet az is, hogy
a kubai lakossdg mulattizaciéja a néger nék és a fehér férfiak egyesiilése alap-
jAn jott létre, a nék tanultak meg elébb irni, olvasni, beszélni és spanyol mé-
don viselkedni (hiszen t6bbségiik hé&zi rabszolga volt), egyszéval gyorsan 4t kel-
lett venniiik az eurdpai szokésokat, erre kételezték ket kdriilményeik,

Changé a Canastillero (eredeti jelentésében az a szekrény, ahol a babake-
lengyét tartjak. Es itt tartjdk az ,,0jjasziiletés” utan kapott kultikus targyakat)
tetején 'lakik, egy cédrusfabdl faragott, kerek alaku, piros és fehér ladikéban,
Abban van a szent kéve, valamint kisdobok, kardok, kis villamok stb.

Az avatisi szertartas soran etetik és er6t adnak a szentek attribitumainak,
melyek az iyabo tulajdondba keriilnek. Az ,etetés” (aldozat) az avatds egyik leg-
fontosabb fazisa a hétnapos szertartdsnak. A feldldozott allatokbdl nagy lako-
mat csapnak, amire meghividk mindazokat, akik jelen vannak, akar beavatot-
tak, akdr nem. Mindenki (az iyabot és a keresztmamat kivéve) egy asztalnal
eszik, rendszerint az udvaron, vagy a kertben (a szertartasokat kertes hazakban
szoktak tartani).

A ,santerok” egyiitt ehetnek a nem beavatottakkal, de az utébbiak csak
akkor hagyhatjak el az asztalt, amikor a santerok mar felalltak.

B

3 Bir nem mindig 411 médjukban tengervizet szerezni. Ilyen esetben a szent

megelégszik a kbzbnséges csapvizzel.

-
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Az iyabo egy éven Kkeresztiil csak fehér ruhat viselhet. Az alsénemiitsl a
cip6ig, minden csak fehér lehet. Az els6 harom hénapban fehér kenddvel kell
jarniuk a néknek és fehér sapkaval a férfiaknak. Ejszaka nem szabad kimenni
a hazbdl, nem szabad a holdat nézni, nem szabad kezet fogni senkivel. Ezeken
az &ltaldnos tabukon kiviil a szertartds soran kideriilnek személyes, egyéni ta-
buk is. Ilyenek példaul bizonyos ételtilalmak vagy viselkedési tilalmak: nem
szabad karomkodni, nem szabad idegen labosban f6zni, nem szabad idegen la-
kasban aludni, nem szabad tengerben fiirodni, nem szabad raszolni a gyerekek-
re, nem szabad gyereket elvetetni, nem szabad hajat festetni, nem szabad repii-
16gépen utazni, nem szabad szeszes italt inni stb. stb., a végtelenségig. A ho-
moszexudlis férfiakra igyekeznek mindig ndi szenteket iiltetni, azaz a szentany-
jukat és nem a szentapjukat. A férfi szentek haragszanak, ha a fiaik ‘homo-
szexualisak, tehdt ha mégis 6k akarnak ,raiilni” felemas fiaik fejére, azok tud-
jak, hogy abba kell hagyniuk a homoszexualitdst, mert kiilénben belehalnak.
Azért szolok a homoszexualitasrél, mert ez gyakori jelenség a santerok kozott.
Ez értheté egy olyan orszagban, ahol mind a héditéknal, mind a rabszolgaknal
harom évszazadon keresztiil nagy tobbségben voltak a férfiak. A homoszexuili-
sok csak a Santeridban taldltak helyet (a palerok és az abakudk mélységesen le-
nézik Oket). Mitosz is van mar roluk. Azt mondjak, hogy egyszer Yemayéanak
delga volt egy homoszexudlissal, aki csak azért szeretkezett az istenndvel, hogy
fogadja be 6ket a vallasba.

Vazlatosan ismertettem a Santeriat. Csak a £ istenségekrdl, a- szertartasok
legéltalanosabb mozzanatair6l, a Canastillero alapvonasairél beszéltem. Hozza
szeretném tenni, hogy a szertartdsok, a mitoszok, az imék, a varazslatok, és az
4ldozatok maddja, korantsem egységes. Emlitettem mar a régtonzést, mint a ku-
bai szinkretizmus egyik alapvet6 vondsat. Rogtonzés és a helyzethez vald alkal-
mazkod4s, talan ez lehetne a jelszava.

A hivék, a tarsadalmi rétegzédésben elfoglalt helyliktdl, iskolazottsaguk-
tol, nemiiktél, életkoruktél, lakohelyiikt6l, az altaluk folytatott munka jellegé-
t6l, jovedelmiikt6l fliggben, vagy ezekhez alkalmazkodva viszonyulnak a val-
lashoz, ez hatdrozza meg, hogy nyiltabban vagy kevésbé nyiltan gyakoroljak,
hogy milyen elemeket fogadnak el és hagynak ki, hogy menyire kotelezxk el
magukat a szentek szolgalatdban stb.

A nagy 0Ossznépi vallasi linnepségek, melyeket Nigéridban még a mai napig
is tartanak, sohasem voltak Kubaban §ssztarsadalmi jelenségek, hanem mindig
a ,Casa de Santo”-n beliil iinnepeltek. Példaul mindaz, amit Renato BERGER .
vagy Fola AKINRISOLA™ ir Oggun fesztivaljarol, eléfordult Kubaban is, de
nem terjedt ki az adott varos egészére, hanem a ,,Casa de santo”-ban, esetleg a
varos Osszes olyan ,,Casa de santo”-jdban, melyeknek Oggun a patrénusa,’! de
még mindig kilon-kiilon zajlott le.

A Santeridnak szentelt rész befejezéséiil roviden beszamolok a santerdk
temetkezési szertartasairdl.

‘0 BERGER, R.: Ogun God of War and Iron. Nigeria magazine, 99. sz.
AKINRISOLA, F.: Ogun festival. Nigeria magazine, 85. sz.

‘it Minden ,Casa de Santo’-nak megvan a Szent patrénusa, aki rendszerint az
alapité iyalochanak vagy babalochdnak (madrinidnak vagy padriénak) a fejére iiltetett
szentje.
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A halal bedalltakor a santerok osszejonnek a halott lakdsdn, hogy mindent
elokészitsenek, amig elviszik a halottat. Elészér is megkérdezik apa- vagy anya-
szentjétol, hogy el akar-e menni gyermekével, azazhogy a szent attributumait
bele tegyék-e a koporsoba. A kérdést a szentnek a diloggun csigikkal teszik fel.
Ha nemmel vélaszol, megkérdezik téle, hogy mi legyen vele, kié legyen. Ezt
megismétlik a halott Osszes szentjének attributumaival. Valamennyi szentt6l
megkérdezik, mit akar csindlni, hova akar menni. A halott mellé rakjak azok-
nak a szenteknek az attributumait, akik el akarjak 6t kisérni. A levesestalakat
sohasem teszik a halott mellé, csak a tartalmat. Vagy osszetorik vagy megér-
zésre odaadjik a legkedvesebb vallasi rokondnak, figyelmeztetve, hogy soha
nem szabad haszndlnia. A halottat feldltéztetik abba a ruhéaba, amely akkor
volt rajta, amikor , megkapta a szentet”, és mellé teszik az avataskor levagott
hajat. Kozben a halotti szertartdson résztvevék énekelnek, és transzba esnek
-azokkal a szentekkel, akik bucsut akarnak venni a halottél. A temetés uténi ki-
lencedik napon misét mondanak az elhunyt szentsziil6jének templomaban, ezen
jelen vannak mindazok, akik a halott bucsuztatéjan is ott voltak.

Egy év miulva tartjak az utolso szertartast, a végsé bucsut, az ugynevezett
ntanyérfelemelést”, (levantamiento del plato). Ez abbél &all, hogy felaldoznak
egy négylabu allatot (baranyt, malacot, kecskét stb.), és a batd-dobokkal egész
éjszakan at dobolnak. Az asztalra fehér lepedét teritenek, rateszik a tanyért,
amibdl a halott életében evett, egy masik fehér tanyért soval, sok gyertya-
val és egy lveg kolnivizzel: Szent Péternek, a mennyorszag kapusanak és Szent
Teréznek (Oya katolikus megfelelGje, a temeté kapusa) képét. Az asztal mogott,
a falon egy fehér lepedé 16g, melyre nagy fekete keresztet himeztek. A foldon,
az asztal el6tt egy lopétok van, amibe a résztvevék beleteszik pénzbeli hozzaja-
rulasukat az linnepséghez. Az asztal alatt egy lavorban a felaldozott allat fejét
és vérét tartjak, hogy a halott megigya a vért, és jol megnézze a fejet a szertar-
tas alatt. ‘ : .

A jelenlévék jellegzetes rajzokat festenek magukra, fehér krétaval, hogy a
halal el ne vigye 6ket. Imadkoznak és énekelnek a holtak tiszteletére. Kint az
udvaron egy oreg santer6 fehér krétaval csikokat fest egy botra, annyi csikot,
ahany halott van az elhunyt csalddjaban, mert senkir6l sem szabad elfelejt-
kezni. Ahogy sorra emlegetik a vér szerinti és vallasi rokonokat az énekekben,
az oreg santer6 egyet it a foldre a bottal, és a halott lelki lidvosségéért imad-
kozik. Pontban éjfélkor kezdédik a dobolas, énekkel és tanccal, amelyet ezen a
napon csak a holtaknak ajanlanak. Eleggua és Oya kivételével a szentek nem
szoktak ilyenkor gyermekeikre szallni. Szintén éjfélkor kiildik a vacsorat a hol-
taknak, egy ceiba-fa elé, az erdébe vagy a temetébe valamelyik nagy fa ald. Ha
nagyon nehéz bejutni a temetébe, elég, ha egy néptelen utkeresztezGdésben he-
lyezik el. A holtak vacsoraja sé nélkiil késziilt becsinalt leves, amelybe bele-
fozték a feldldozott allat 1abat, bordajat és belséségeit.

A hust kisiitik, és sétlan- rizzsel szolgaljak fel a jelenlevGknek. Napkelte
el6tt nagyon titokzatosan kihozzak ,,azt, ami van”, az asztal alél, és a halott sir-
jahoz viszik, vagy egy ceiba-fa elé teszik. Reggelig szomordan dobolnak, éne-
kelnek és tancolnak addig, amig el nem indulnak a templomba, ahol gyaszmisét
mondatnak az elhunyt emlékére. Hazatérve nekildtnak a haz kitakaritasanak.
Mindenhova szétszorjak a maradék ételeket, és kisoprik hatulrdl a bejarati ajtéd
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felé, hogy a halott, aki az étel utdn maszkal (mint minden halott), elmenjen a
hazbol. Nagyon alaposan kell séporni, f6leg a sarkokban, ahol elészeretettel rej-
téznek el a halottak, és nem szabad, hogy akar egy porszemnyi ételmaradék
maradjon a hazban.

Uténa leveszik a lepeddt a falrél, és leveszik az asztalrdl a két kegyképet, a
gyertydkat, a kolnivizet, a fehér tanyért, de még otthagyjdk a halott tanyérjat.
Négy iyalocha fogja az asztalteritd egy-egy sarkat, j6 magasra felemelik a ta-
nyérral egyiitt, s egyszerre kialtjak a halott nevét, mondvan, hogy X. Y. halott
felemelkedett és elment. Akkor az elhunyt tanyérjat elviszik az utcasarokra, jé
magasra felemelik, és a féldre dobjak, hogy jol 6sszetorjon, hogy felemelkedjen
a magasba a halott lelke.

E szertartas célja az, hogy az elhunyt lelke véglegesen elszakadjon az élet-
t6l és £61di sziikségleteitdl. )

Amikor a santeré meghal, nemecsak mint ember sziinik meg létezni, hanem
mint az adott vallasi kozdsség tagja is. A vallasi targyak rendszerint nem oro-
koélhetdk, illetéleg nem lehet tovadbb hasznalni az elhunyt utdn, mert ezek a
,,valldsi nemzetség’~hez valé hovatartozast jelképezik. Az egyén bekeriil a ko- .
zosségbe, ,,megkapja” a targyakat és az uj nevét, majd mikor ,kikeriil” (ami
csak a halal Gtjan torténhet meg), ,el kell ezeket vinnie” magaval, mint vallasi
életének elvalaszthatatlan tartozékat, illetve a szentek akaratatol fliggéen a ko-
zosségnek el kell tiintetni az elhunyt hajdani létezésének szimbodlumait.

Az abakua titkos tarsasig = D o ) l

.. A XIX. szazadi cukornid-konjunktiira Kubaban fontos mérfoldkéve volt a
~rabszolgakereskedelem alakulasanak. 1800 és 1880 kozott tobb rabszolgat hoz-
" tak be, mint az el6z6 harom évszazadban Osszesen. A kezdetleges technolégia
mellett csak a rabszolgamunka intenzitasanak fokozésdval tudtik a cukorter-
melést névelni. Csak igy tudtdk fenntartani a nadcukor versenyképességét a
cukorrépa gépesitett feldolgozisaval.

A cukornadexport novelése eredményezte a kereskedelmi kikoték fejlesz-
tését is. Mivel a jelentSsebb cukornadiiltetvények és cukorfeldolgozé gyarak az
orszdg nyugati tartomdnyaiban épiiltek fel, a legfontosabb kikété a havannai,
a matanzasi és a cardenasi volt. A rakodémunkdsok szdma a cukorkivitellel
egyenes aranyban névekedett. Ugyanakkor, mivel ezek nem annyira rabszolga-

L munk4t, mint inkdbb bérmunkat végeztek (a berakodas és kirakodas jellegénél

fogva), és koziililk sokan szabad emberek voltak, sziikségszerGvé valt valamife-

Tr. ke M4

42 Una institucién que conservara la mayor parte de los elementos de alguna que
conocian ya en sus lugares de origen, reconstruyendo sus ritos secretos, sus simbolos
¥y su lenguaje (Deschampes Chapeaux 1967:39) especialmente aquellos que le permi-
tian a los africanos en Cuba crear un sistema defensivo de relaciones sociales en los
_ momentos en gue tienen lugar profundos cambios econémicos en la produccién azu-
‘ carera y mas particularmente en las relaciones de produccién gue se creaban entre los
productores y los almacenistas de los puertos de embarque.” LEON, A.: La Sociedad
Secreta Abakuid. Abhandlungen und Berichte des Staatlichen Museums fiir Volker-
kunde Dresden, 1975. 340. - : :
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le érdekvédelmi szervezet létrehozésa, mely kozvetité szerepet jatszik a munks-
sok és a munkaltaték kozott.s2 Igy sziletett az abakua titkos férfitarsasag,
melynek eredete a Kalabarban, Dél- és Kelet-Nigéridban é16 ibibio és ibo nép
kérében honos egbo (vagy akdn, ekpe)®® nevil titkos tarsasigra vezethetl visz-
sza %

Az els6 abakua titkos tarsasigot a legujabb kutatisok szerint 1836-ban ala-
pitottik, az ,,apapa” nevi kalabari ,,cabildo”-bél.% A neve feltehetSleg az akpd
(akpapd apapd) etnikai csoportbdl szarmazik, mely az ibo népcsoporthoz tarto-
zik %6 | A f5 tarsasigok és egyesiilések Dél-Nigéridban” cimd téblazaton®? talal-
haté tébb etnikai csoport, példaul abaje, abak, abam, amelyek szintén az ibo
vagy ibibio népcsoporthoz tartoznak, és van ekpe tarsasaguk. Az abakua szé
ezeknek az etnikai csoportoknak a nevével is oOsszefiigghet.

Kubiban gunynevet is adnak az abakuiknak. Ez a név ugy hangzik, hogy
fiafiigo, és Fernando ORTIZ®® szerint a bantu kikongo: nane = kétszind, fele-
mas, szimulans; ngo = leopard szé6t6bél szarmazik (nanango = fiafiigo). Na-
gyon valészinii, hogy ORTIZ-nak igaza van, amennyiben az ekpe (illetve egbo
vagy akan) tdrsasidg nem mas, mint a Leopard Society.®® Azért ,felemas leopér-
dok”, mert mar nem olyanok voltak, mint az afrikaiak.

Basil DAVIDSON azt irja az egbo tarsasagrdl, hogy: ,La sociedad egbo fue
constituida rapidamente para controlar las relaciones sociales que se iniciaban
con la presencia de los tratantes europeos en las costas. Esta socieded significé
un desarrollo hacia una sociedad politica impulsada por los estimulos de nue-
vas condiciones y oportunidades econémicas.”50

Argeliers LEON, DAVIDSONT idézve, azt mondja: ,,Sefiala Davidson que
la palabra ,egbo’ significaba leopardo en lengua efik, describiendo la sociedad
como mezcla de una unién de hechiceros, de ejecutivos municipales y de un club
de hombres de negocios (en alguna versién primaria) con sanciones religiosas
y legales, cuya primera funcién fue la defensa de los ricos y la salvaguardia de
sus intereses, antes de convertirse en una fuerza de organizacién politica.”5!
Ugyanez a folyamat lathaté a kubai titkos tarsasdgnal. Egyik adatkozlém
mondta: ,,Az abakua kélesénos segélyezd egyesiilet, amely a testvériségen és a
felebarati szereteten alapult. A fafiigok 6rizték a tarsasag titkat, akar az 6seik

4 The Ekpe (also called Akan or Egbo) is held by the Ibibio themselves to be
derived from the Ekoi tribe to the east of the Cross River in Ogoja Province.” FORDE
and JONES: The Ibibio-speaking Peoples. Oxford, 1950. 73. o.

4 The most powerful society in eastern Nigeria is the Ekkpe, which appears to
have originated amongst the Ekoi, since it is mentioned in their ancient folk-lore. It
then seems to have spread amongst the Ododop and mome of the adjoining Came-
roons Coast tribes, and thence to the Efik of Calabar, amongst whom, owing to their
riches gained as middlemen in the European trade, it became the wealthiest of all
Egbo societies.” TALBOT, A.: Southern Nigeria. London, 1926. Vol. 1. 779, 780. o.

% CHAPEAUX, P. D.: Margarito Blanco. Ocongo de Ultdn. Boletin del Instituto
de Historia del Archivo Nacional, t. LXV. Havanna, 1964. 97.

4% ORTIZ, F.: Los instrumentos de la Musica Afrocubana. 1954. in LEON i. m. 341,

47 TALBOT i. m. Table no. 24.797.

4 Fernando ORTIZ in LEON i. m. 344.

4 TALBOT i. m. 779.

5 DAVIDSON, B.: Black Mother, London, 1961, 193.

51 LEON i. m. 349.

I N
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Afrikdban. A fiafligok az afrikai szabadkdmuvesek, és mi, az 6 kubai leszarma-
" zottai vagyunk” .52 Természetesen, mindez a tdrsasag virdgkordban volt. Annak
idején, a mult szazadban és e szdzad els6 negyedében nagyon szigoruian valasz-
tottdk és valogattak a tagokat, kikérdezték a beavatandé sziileit, baratait, mun-
katarsait, hogy rendelkezik-e mindazokkal a j6 tulajdonsigckkal, amelyek el-
engedhetetleniil sziikségesek voltak a tagsaghoz: &szinteség, batorsig, segits-
_ keszseg, szorgalom, feddhetetlen erkdles. Kizadrolag bintetlen elGéletiieket (ki-
véve azokat, akiket politikai okok miatt biintettek meg) avattak fel, és nagyon
hosszadalmas volt a prébaidd a végleges befogadasig. _
- Az abakua titkos tarsasidgok igen fontos szerepet jatszottak a mult szazad-

. ban, a szabadsigharc szervezése idején. A kispolgarsag kérében a szabadkémii-
vesek szervezték meg a harcot. A nép kérében viszont az abakuak. Vilagosan
kimutathat6 az abakuadk hatarozottan haladé szerepe a politikai partok és szak-
szervezetek kialakuldsdig. Ekkor szerepvaltas kovetkezik be. A tarsasagoknak
egy része csatlakozik az Ujonnan alakult politikai partokhoz, részt vesz azok
‘megszervezésében, alakulasaban. Nem véletlen, hogy a kubai munkasmozgalom
neves alakjai eredetileg abakudk voltak. A tarsasdgok tébbsége azonban bi{inozé
szervezetté alakult at. Ok irdnyitottak a kabitészer-csempészést, a prostitiiciét,
koziiliik toboroztik a sztrajktérdket, a politikai provokatorokat a haladé erdkkel
- szemben, a kubai alvilag legfébb iranyitéi lettek. Rendkiviil jé6 kapcsolatban
voltak a kdztdrsasdgi Kuba korrupt kormanyaival (amelyek gyakran latvanyos
hadjaratokat inditottak elleniik, de a valésdgban pénzzel segitették Sket) és a
hasonlé jellegli amerikai mafﬁava] Viszont azt a szdrnyat, amely a politikai
életben az imperializmus -elleni harcban kotelezte el magat, nagyon komolyan
tildozték. Nemcsak az allamapparatus, hanem a tébbi tarsasag is. Azonban a po-
litikai szféraban mindkét fajta tarsasdgnak nagyon nagy befolyisa volt.

Jellemzd a kdvetkezd torténet: A szazad elején tortént Havannaban, Gua-
nabacoa negyedben. A spanyol szirmazasu polgarmester, akit Rodriguez Batis-
tinak hivtak, azzal valt hiressé, hogy latvidnyosan hadat iizent a titkos tarsa-
sagoknak. Tdbbszor berontott a ,cuarto famba”-kba, azaz a szakralis szobak-
ba, ahol az abakua szertartiasok és linnepségek jatszédtak le, és lefoglalta az
ott taldlt magikus targyakat. A biniildozésben szerzett érdemeiért magas kor-
manykitiintetést kapott. Rodriguez Batista ugyanakkor az egyik potencia (tar-
sasag) vezetdségi tagja volt, és a nagy hajtévadaszatok elétt mindig figyelmez-
tette a potencidk fonokelt hogy biztonsagos helyre helyezzek el a valddi kegy-
targyakat.

Az abakua tarsasig felépitése nem leszarmazdsi csoport mintdjara, hanem
az eredeti ekpe tadrsasdg szerkezeti felépitése nyoman alakult ki. A hierarchia-
" rendszer hiarom fokozatbél all. A legalsénal az Ujoncok vannak. A kovetkezd
fokozatndl az altisztek vagy segédek taldlhatok. A piramis csiicsdn a vezetfség
all. Nagyon merev torvények szabalyozzdk a vertikilis mobilitast e hierarchikus
rendszeren beliil. Az 0j tarsasidgok a régi tarsasagok égisze és védelme alatt jon-
nek létre. ,Los viejos apadrinan a los nuevos” — ahogy egyik adatkozlém
mondta.

A kozolt rajz segit fehdezm a tarsasdg keletkezésének tortenetet amely
fontos mozzanata a tarsasagi szertartasoknak. Adatkézldém, aki a nasao vagy.

. 52 1968-as gyljtésembdl. Jellemz§, hogy ez az adatkozlém szabadkémtves is volt.
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nasakoé (varazslo) tisztséget tolti be egy nagyon régen alapitott tarsasigban, igy
magyarazta el nekem az abakua tarsasagok eredetét: ,,Volt egy folyo6, az Od-
dan, amely a hegyen, Eruacua-ban eredt, és a tengerbe 6mlétt (mert minden fo-
lyé a hegyen sziiletik és a tengerhez siet meghalni), Oddan Condé-ba. A folyé
egyik partjan éltek az efo-k és a tilsé partjan az efik-ek. Azok mind ekoi-k
voltak. Az Ef6 £6ldon sziiletett a boszorkanysag és az Efik f61don az ének, meg
a dob, meg a tanc, meg a szép ruhak. A folyéban viszont Tanze élt, régi ekoi £6- .-
nék, aki meghalt, de a lelke egy halba k&ltozott, és tovabb élt.53 3% A halnak kii-
16nds hangja volt, és mindennap megszo6lalt.’ Mindenki tudni akarta, hogy
honnan szirmazik ez a titokzatos hang, de senkinek sem sikeriilt, kivéve Na-
sadnak, az efék varazsléjanak, aki a mpakea menso mindenlatd szarva tiikré-
ben® mindennap latta a halat, meg is fejtette a hangjat, és Tanze iizeneteinek
segitségével jolétet teremtett az eféknak. Az efik-ek sejtették, hogy Nasaénak
sikeriilt megfejteni a titkot, de semmit sem tudtak biztosan. Egyszer Sikéan, a ..
né, ment a folyoba vizért, és meghallotta a titokzatos hangot. Hidba jott ki a fo-
ly6bél, akkor is hallotta, mindig nagyon koézel, szinte maga mellett. Végre ész-
revette, hogy a hang a kors6jabél jott ki: elfogta a hangot! Nagy izgalommal
kinyitotta, és meglatta a halat. Viszont Nasaé is latta a torténteket csodatiikre
segitségével”, és sietett Sikan elé, hogy elragadja tdle a halat. Sikan pletykas,
mint minden né (ezért mi nem fogadunk be néket), ekkor talalkozott szerelmé-
vel, aki az efi térzsb6l valé. volt. Tudta, hogy nem volna szabad elmesélnie,
hogy mit talalt, és mit fedezett fel, ezért elhatarozta, hogy nem mondja meg.
Szeret§je észrevette, hogy valami van Sikannal, furcsan viselkedik. Azért sze-
retkezett vele, hogy Sikdn mondja meg, mi a titka.® Végiil is Sikdn meg-

8 Sacred fish, tenanted by the souls of men, swin in the waters, while above
soar fish eagles, black and white, the totem or ,affinity’. of many chiefs of the race.”
TALBOT, A.: Life in Southern Nigeria. London, 1967. 70.

% Al recorrer la regién de Aro Chuku para destruir el sitio sagrado del Tremen-
do Hechicero (Long Juju), acabar con el trafico de esclavos y abrir la regién al comer-
cio europeo, descubrieron un recodo labrado toscamente en la roca en una poceta de
agua de unas doce pulgadas de profundidad que estaba lleno de unos peces mansos
grisécebs, con largos memelones y penetrantes ojos amarillos, que tenian un aspecto
de lo mas raro cuando se deslizaban silenciosamente dentro del agua clara en la os-
curidad de este osario (el lugar estaba lleno de huesos y calaveras humanas y otras
ofrendas) de .sapiencia hechicera, el cual estaba cubierto por una tupida enredadera
Estos peces se consideraban sagredos.” Argeliers LEON idézi Partridge-t. LEON i.m.
344.

5% _The bull-roarer is always associated with the ceremonies but in addition
there is the Ekkpe voice, which appears to be something quite different and may be. -
similar to the Zulu whistling spirit, the Umlozi.” TALBOT Southern ngena i.m.
780. .

5 A mpaka menso a kubai bantu varazslé fontos kelléke. Azon ,,nézi” a Jovot, a
multat és a jelent. Szarvasmarha szarvabél van, amelyet kiilonféle magikus szerrel
toltenek meg. A szélesebbik végén tiikér van elhelyezve. Azon keresztiil 14t mindent.

57 Nasa6 és a csodatiikdr motivum onkénteleniil esziinkbe juttatja a Hoéfehérké-
ben eléforduldé azonos motivumot.

5 Its principal tenet is the worship of ancestors and of the spirit of fertmty,
while, like in Yoruba societies, it was hostile to women and was one of the chief male.
instrument to keep them in subjection. Curiously enough it is said that it was origi-
nally a woman’s society but was captured by the men, probably about the time that
the katter wrested the chief power from them, for the Ekox were originally a mat-
riportestal tribe.” TALBOT: Southern Nigeria i. m. 780. .
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mondta.? Erre szerelme sietett atkelni a folyén, hogy elmondhassa az efiknek a

"nagy titkot. Nasad kézben megtaldlta Sikdnt, és megélte, mert kifecsegte a titkot

(itkozben Nasaé megnézte tiikrében, hogy mit miivel Sikdn. Onnan tudta, hogy
mi minden toértént), de amikor megnézte a halat a korséban, az is halott volt.
Erre Nasaé eltemette Sikiant a Ceiba-fa alatt, és a bérébdl dobot csinilt, az
ekue-t, amelyiknek a hangja ugyanolyan volt, mint a halnak. Utdna Nasa$ ossze-
hivott hat vezeté embert az efék koziil, és a Ceiba-fa alatt, a dob el6tt elmondot-
ta a titkot, és megeskette Gket, hogy érizni fogjadk mindhalalukig. Igy j6tt létre
az elsé potencia. Koézben Sikan szeretje éppen nagy vigan mondta a titkot az
efikeknek, amikor megszoélalt a titokzatos hang, mintha mi sem tértént volna.
Mindenki meghallotta. Erre megolték Sikan szerelmét, mert azt hitték, hogy be-
csapta 6ket. Kozben az abakua tarsasig egyre jobban terjedt az efok péartjan,
és mar az efikek megértették, hogy mégis van valami nagy titok. De ezt a tit-
kot csak Kubdban fejtették meg, miutdn Atkeltek a tengeren.® Akkor békét
kotottek az efdkkal, és egyesiiltek, kozos tarsasdgokat alakitottak, amelyekben
egyesiilt a zene, a tanc, a szép ruhak, a boszorkdnysig és a nagy titok.”5!

Adatkozlém szerint Efikebuto Efikebutén volt az elsd kubai potencia,
amely az apapéa kalabari cabildo védelme alatt sziiletett, és rabszolgakbél, vala-
mint szabad négerekbdél 4llt. Utana jott Itiarocande, a Reglai kikotében. Utdna
Nuncue, Ohavanndban, ezutan Guanabacoa Efé (Guanabacoa régebben 6nills
varos volt, ma méir Havanndhoz tartozik. Jelentés cukornadiiltetvények és cu-
korgyarak voltak itt, ezért nagyon sok rabszolga volt e korzetben); Itia Fon- .
dobd Matanzasban; Itinacanimd Cardenasban 52

Minden abakua szertartdst az Abassi® 6 és a Jézus Krisztus védelmével
tartanak. A ritualéhoz tartozik az is, hogy nem szabad spanyol nyelven megsz6-~

59  We learned that the secrets of Egbo were brought down to earth, in high and
far-off times, by a divine woman, who revealed its mysteries to her terrestrial sis-
ters...” TALBOT: Southern Nigeria, i. m. 171.

W Azért, mert ezek a tarsasdgok a Cross folyé ellendrzésére és az (jfajta kereske-~
delmi forgalom iranyitasira keletkeztek. Nyilvdnval6, hogy Kub4ban, ahol nem volt
mit félteniitk egymastél, hanem osszetartani az elnyomas ellen, kibékiiltek és egye-
siltek.

6t Solo se distinguen dos estilos de toques y cantos y esto unicamente por el aire
con que se ejecute, son las diferencias entre los toques efi y ef6. En Cuba se identi-
fican con estos nombres dos tribus que en Africa estaban separadas por el rio Oddan
(de la Cruz). Los de efé poseian el secreto, pues entre ellos habia ocurrido el suceso
de la Sikanekua, la mujer que encontré al pez Tanze. A partir de agui las leyendas
recogen las pugnas de ambos territorios para dominar la voz. En cambio los efi eran
duefios de los tambores, de la musica. Los toques de los efi son més rapidos y figu-
rativos, mientras que los de efé tocan mas lento y los disefios ritmicos son menos figu-
rativos, resultan ritmicamente mas sintéticos. Argeliers LEON: Del canto y del tiempo.
Havanna, 1975. 84.

2 La mayoria de estos grupos se ubicaron en los dos centros urbanos maritimos

- de mayor importancia: al. Habana (Marianao, Regla, Guanabacoa y el propio muni-

cipio habanero) y Matanzas hasta Cardenas.” LEON: i. m. 81,
3 Belief in a supreme being, Abassi, is general, the name being used by pagans

. and Christians alike. Abassi is a sky god, regarded as the creator of men but aloof

and almost indifferent to mankind. There is no specific cult, priesthood or place of
warship for Abassi.” FORDE and JONES: i. m. 78.

4 There is a general tendency to syncretize Abassi with the Christian God. This
antity is considerad omniscient and omnipresent as well as concerning human con-
duct.” MESSENGER, J. C.: Religious Acculturation among the Anang Ibibio in Con-

"
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lalni, csak az efikek nyelvét hasznaljak. Az avatasi szertartast a legnagyobb ti-
tok fedi. A szertartis, amely a tarsasig hierarchidjdban a legmagasabb helyet
foglalé vezet8ség el6tt zajlik, legkiemelkedétt pillanata az, amikor az Gjonc
- meghallja a Tanze hangjat, és eskiit tesz arra, hogy még az élete dran sem fogja
elarulni a titkot. Ez a titokzatos hang a szoba egyik lefliggtnyzott sarkabdl jon,
és tigy érik el, hogy a dob tit6feliiletére tdmasztanak egy kis bambuszpalcikat,
és ritmikusan doérzsolgetik. '

Az abakua szertartdsok el6tt egyes tagok betltoznek ireme-knek (6rdo-
- goeskéknek), akik az soket jelképezik, mintha ellenérizni jénnének a szertar-
tast. Argeliers LEON azt irja rdluk, hogy ,,Uno de los personajes méas pintores-
cos de las cofradias abakua es el diablito o ireme. Su vestimenta y sus bailes son
lo més caracteristico de nuestro folklore. El ireme representa un ente sobrena-
tural que viniera a la tierra y compareciera ante cada una de las ceremonias
que integran la fiesta abakud, para dar fe y comprobar la correccién de cuanto
se hace. De aqui que existan muchos iremes de acuerdo con la complejidad del
rito,”03

Rendkiviil érdekes jelrendszert fejlesztettek tovabb az abakuiak Kubéban.
Ezek a jelek nem ideogrammaék, nem helyettesitik a gondolatokat, hanem in-
kabb kiegészitik, tokéletesitik azokat. Haromféle jel van: az egyik a gando,
amelyekkel mitoszokat, a szertartds mozzanatait, teljes cselekedeteket abrazol-
nak. Az anaforuana-val dbrazoljak a kiilénb6zd tisztségeket, melybdl az abakua
szerkezeti felépitése all. Vannak még pecsétek, melyek a tarsasigokat, a poten-
cidkat dbrazoljak.

Ez a jelrendszer a kubai kultira legizgalmasabb jelenségeinek egyike,
melyrél alig vannak utaldsok Afrikaban. Igy nagyon nehéz dsszehasonlitd vizs-
galatokat végezni.

Argeliers LEON azt irja e szimbolikus jelekrdl, hogy: ,Los trazos abakua
son verdaderas sefiales que representan relaciones sociales, que implican movi-
miento y situaciones topograficas e identificaciones individuales de relaciones
clasistas, mas cerca de un moderno mapa econémico que de un sistema pre-
escritural. Sobre los simbolos empleados en estos trazos no transcurre la memo-
ria, es decir, no actuan acompafiando una accién temporal sino que se hacen
estaticos y hasta reversibles. De aqui que por no representar acciones-trabajo,
o provenir de tal simbologia, o servir de guia a una declamacién o canto en su
realizacién temporal, no logren estilizarse o sintetizarse sino que sigan el curso
del arte decorativo.”66

6 LEON:i. m. 81. o.
% LEON: La Sociedad Secreta Abakua i. m. 353.
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"the merging of African and Christian elements in Cuban religion cannot be

64 T - Irma Agiiero

TRV

Concepts of Syncreﬁsm ind Transculturation

On the basis of an analysis of Afro-Cuban religions the 'auth’or proves that

interpreted through the concept of syncretism. ,,Syncretism only refers to the
connection of religious systems which are similar, in the course of syncretism
the receiving culture adopts those elements of the other culture which are more
differentiated or are considered to be more efficacious.” In Cuba, however, we
are faced with a different process, Afro-Cuban religions for example retain
Yoruba and Catholic elements in their original form. This could best be described
by the concept of transculturation, which term had become widely accepted

through the works of a Cuban anthropologist, Fernando Ortiz. Transculturation .

is the creation of a new culture under new circumstances through a process
whereby neither of the original cultures are pushed into the background, nor
are they forgotten, simply they merge into a new culture.

The paper portrays the process of transculturation through two examples
taken from Cuba. The first is the survival of Yoruba culture. The Yoruba
culture has survived in the Santeria (sacred community) religious communities.
They have retained the Yoruba language, their customs, even their saints, but
they identify the latter with Catholic saints. The original kinship group has
become a religious community. The author describes the initiation ceremonies
and belief system of the santeria on the basis of her fieldwork.

Her other example describes the Abakua male secret society the origin of
which can be traced back to Africa (to the Egbo secret society of the Ibibio and
the Ibo of Southern and Eastern Nigeria), and which had been formed in Cuba

during the first half of the 19th century. Its hierarchical system is threefold: at

the bottom are the initiates, then follow the junior officers, and finally the
leaders are on top. The societies had played an important part during the in-

'!i ‘dependence movements of the 19th century, when they organized the people. At
i the time of the formation of political parties and trade unions some of them.

joined these while the majority organized themselves as criminals. The paper

~acquaints us with the ceremonies of the society.
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Luis Boglar—Jesis Caballero:

PIAROA REVISITADOS: UN CASO DE ASIMILACION FORZADA!

En marzo y abril de 1974 visité por segunda vez los indios Piaroa del sur
de Venezuela. En primer lugar tenia por objetivo controlar las informaciones ob-
tenidas en 1967 y 1968, y al mismo tiempo, queria obesrvar la situacion de algu-
nos poblados Piaroa.

El programa titulado ,,Conquista del Sur”, cuyo objetivo principal es de fo-
mentar el desarrollo de las regiones econémica, social y politicamente margina-
les del pais, ha transformado escencialmente la vida de casi todos los Piaroa. En
los grupos mejor conocidos por mi, y en base de los relatos de los indios, este
proceso comenzé 4 o 5 afios atrds cuando el gobernador de Amazonas hizo Illa-
mar a los indios que vivian en la — selva, para concentrarlos en un sitio acce-
sible por carretera. Las promesas que hicieron a los indios deshacerse de sus
plantaciones y sus territorios de caza de la selva, hablaban de haciendas gana-
deras para aliviar los problemas de la alimentacién, transporte aseguardo de sus
productos — al mercado, asistencia médica, escuela, etc.

El tema de esta conferencia que abarca los diferentes aspectos — de la
adaptacion a las nuevas condiciones, de la mudada y el nuevo poblamiento, esta
basado en gran medida en las informaciones de Jesas Caballero, maestro piaroa,
que ya en 1968 fue mi interprete y auxiliar y que ahora también me brindé
su ayuda durante varias semanas para iniciarme en algunas cuestiones de la vi-
da moderna de los Piaroa. Grabé todo lo que me dijo, por ello puedo citarlo
frecuentemente.

Para saber exactamente lo que ocurrié a los Piaroa desde 1968, tuve que bus-
car al capitdn Carlos, ya, que las observaciones sobre la vida de su grupo consti-
tuyeron la base de mis investigaciones de seis afios atrds. En aquel entonces,
la choza comunal que daba alojamiento a una familia extendida se hallaba
enclavada en el territorio del Rio Paria Chico, en un ambiente selvatico. Esta
vez result6 mucho més facil encontrar al ,,Capitdn”: vive en un poblado de la
gobernacién que se fundé al final de la carretera que conduce a Puerto Aya-
cucho, capital del Territorio Federal Amazonas, La situacién nueva e inespera-
da, el cambio de la vida econémica y social de los Piaroa, plante6 tanto para el
etnélogo como para los indios cuestiones totalmente diferentes que seis afios
atras. En primer lugar porqué deparon sus plantaclones y territorios de caza de
la selva?

! Trabajo presentado en el XLI Congreso Internacional de Americanistas. Ciudad
México, 1974.
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El Nuevo Poblado

»Podemos decir primeramente, que venimos porque los politicos nos han
prometido muchas cosas. Todos venian para aqui, de donde estaba mi papa en
la selva, y empezé también a trabajar en la escuela. Entonces mi papa dijo, ,me
voy adonde mi hijo’. Aqui propiamente vivia aquella gente que fundé el pob-
lado, el pueblito que tiene varios nombres, Temblador, Churuata, Raya. No-

‘- sostros venimos en 1969. Los otros continuaban a venir poco a poco. Al ultimo
~ venimos nosotros.

El Gobierno, la politica copeiana que prometia tanta cosa que yo nunca he
visto. Entonces ellos, los indios querian ver, como podrian vivir mejor. Porque
mucha gente decia que en la selva la vida es mala, aquellos mismos que se han
civilizado anteriormente decian que en la selva todos se mueren porque estan
lejos de la ciudad. Por all4 siempre se salva con la medicina. Entonces dicieron
que, si quedamos, muriremos tudos. Vamos para alld, adonde se salva. Porque
con la medicina se cura. Se murieron muchos de los importantes capitdnes. En
mi familia de principio no se murrio nadie, yo tengo perdido un hijo, nada mas.
La familia de mi papa estd completa todavia. Tanto han prometido durante la po-
litica de los copeianos: decian que van regalar muchas cosas, escopetas, maqui-
nas de coser, casas a construir, la Juz electrica, que van a — poner la fuente de
agua, y nosotros creiamos que van a cumplir. Por eso todos venimos, para vivir
aqui. Y hasta ahora, durante los cinco afios no hemos visto nada”.

También hay que tener en cuenta lo que igualmente me informaron en la
Gobernaciéon de Amazonas: los indios solamente tienen derecho al voto ,,si no
andan vagando”, si se asientan en un solo lugar. (Y es natural que las promesas
cumplidas en parte pueden hacerse una fuerza para las proximas elecciones.)
El primer problema al fundar el poblado fue la construccién de viviendas ade-
cuadas. El maestro piaroa lo narra de la siguiente manera:

»Las casas fueran construidas por el Ejecutivo por intermédios de la misién.
Pero no tenian dinero cuanto querian para concluir las casas. Bueno, primera-
mente, cuando vivia aqui papa de Joaquin, que se llamaba Ramon (por eso
llaman ahora el pueblito ,,Churuata Don-Ramon”), hicieron la escuela, y las
cinco primero casas que se ve ahi, en esa fila. Entonces la gente que vivia en la
selva, en la casa de mi papa también, se animaba a ver una casa que no se cae
ripido, adonde se vive tranquilo, y uno o otro se quedaba aqui, y entonces dije-
ron, la verdad es que nos vamos (de la selva). Y asi venimos, Dejamos todo, la
tierra, el conuco, y construimos y los indios hicieron de nuevo agui sus conucos,
cada cual su parte, Después venimos a reconocer nosotros lo que han prometido.
La gente se animaba porque han prometido tanto. Entonces los llamo esta politica
de los copeianos que se acabo en nada. Lo m&s que han hecho son las cinco casas
aqui, uno después del otro. Hacer una, terminar y asi en adelante. Empezamos
primeramen e con mi casa. Terminamos y cuando estabamos sacanda adobo para
ra otra casa, llego la comision, no se como se llamaba, de eleccién, y dijo que si
ellos ganan, que dan los bloques, y no tenemos que trabajar tanto. Que van a
a regalar los bloques, para las paredes, como ya tienen techo. Bueno, nosotros
creiamos que eso es verdad. Porque nosotros nunca hemos visto engafio uno con
otro. Bueno, entonces paralizamos completamente el trabajo. Por mi parte
yo decia, bueno, aunque me regalan, me sirve para otra casa. Yo levanto mi casa.
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terés en hacer esa clase de adobe. Yo mismo hice mas de 500 tipos de eso. Le-
vante yo mismo. La gente del Ejecutivo trabajo solamente el techo, més nada,
la madera buscamos nosotros. Entonces cada cual estaba dispuesto a hacer casa
aqui, uno después del otro. Hacer una, terminar y asi enadelante. Empezamos
primeramente con mi casa. Terminamos y cuando estabamos sacando adobo pa-
ra otra casa, llego la comision, no se como se llamaba, de eleccién, y dijo que sii
ellos ganan, que dan los bloques, y no tenemos que trabajar tanto. Que van a
regalar los bloques, para las paredes, como ya tienen techo. Bueno, nosotros
creiamos que eso es verdad. Porque nosotros nunca hemos visto engafio uno
con otro, Bueno, entonces paralizamos completamente el trabajo. Por mi parte
yo decia, bueno, aunque me regalan, me sirve para otra casa. Yo levanto mi casa.
Yo tenia la intencién, yo me imaginaba mucho, tanto que me prometian, tanta
cosa decian, millones de cosas, pero de una sola vés no se puede hacer todo,
aunque prometen. Y yo que tenia imaginado, fue la verdad — no lo han
cumplido”.

El poblado compuesto por casas separadas, trajo cambios en la estructura
de las familias que anteriormente vivian en las chozas comunales. En el grupo
del mencionado ,,capitin” Carlos, este cambio se present6 de la siguiente ma-
nera: la choza comunal fue abandonada sucesivamente por las familias que ocu-
pan una de las hileras de casas que constituyen el nuevo poblado. Dos afios mas
tarde el jefe (para ser mas exactos, el ,hombre de medicina” de grupo) siguié
el ejemplo de su familia extensa, pero no se mudé a una de las casas de te-
cho de lata de la aldea de adobe, sino que en el punto de incidencia de las dos
hileras de casas del poblado, se construyé una choza de tipo selvatico (cubierta
por hojas de palma): Hacia su izquierda estan situadas las casas de las familias
de los hermanos y hermanas syos y de su mujer.

También ademds de las casas independientes que albergan a familias nuc-
leares, la nueva situacién econémica favorecié la descomposicién de la comu-
nidad original,

Es preciso tomar en cuenta que en las casas de hoy no se puede cocinar, ya
que de por si el techo de lata da un calor abrumador, por lo cual han tenido
que construir especies de cocina ante las casas.

Las crecientes posibilidades de mercado exigen que cada familia disponga
de un fogén propio, pues no solamente preparan en la cocina el alimento diario,
sino que también elaboran la yuca; el mafioco y el cassabe se encuentran entre
mercancias més solicitadas en el — mercado de fin de semana. Seis afios atrés
la mujer en comun en la choza comunal, preparaban la yuca y guardaban el
cassave en un lugar al alcance de todos. Hoy en dia el aumento gradual de la
cantidad — de cassabe ha hecho innecesaria la cooperacion.

Del antiguo sistema de reparto de los alimentos, caracteristico de las fa-
milias extensas solamente ha sobrevivido la distribucién de la carne de caza.
Si atrapan a algun animal, todo el mundo recibe su pedazo de carne cocida, ya
que una mujer va llevando de casa en casa. Y nuestro amigo Jesiis Caballero
nos explica el por qué — de que este costrumbre se ha ido haciendo cada vez
IAS raro: '
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El problema de la carne .

»La cazeria es muy dificil porque aqui cerca no hay animales, y porque hay

mucha gente aqui, para nosotros es muy dificil porque rio con pescado tampoco
" no hay cerca.

Aqui en Temblador, tu lo vees no hay rio grande cerca, el unico es el Ori-
noco, pero tiene méas de 10 kilémetros de aqui. Para cazeria se van arriba en
la selva, eso dura por lo menos dos-tres dias, buscandolo para mantener los hi-
jos.

Aqui viven constantemente 12 familias, 75 habitantes, y tenemos que cal-
cular con los visitantes, asi viven aqui casi como cien indios. Si los cazadores
salen para tres-cuatro dias, siempre se pierde tiempo, pero también consi-
guen. Cazan los mismos animales que antiguamente, como picure, lapa, baquiro,
todo eso. Reparten todo entre las casas. Entre los familiares de la comunidad.
No queda fuera nadie. Eso significa que todos tenemos igual.

Que ellos traigan vamos decir cuatro-cinco animales de la selva, dura dos,
dias, porque somos muchos. Termina la carne, se va otro a cazar, trae lo mismo,
asi va. Asi vivimos nosotros.

Pero como nosotros estamos tan lejos de cazeria con los animales domesti-
cos para nosotros seria mas facil, porque tendriamos carne cuando queriamos.
Por eso que los indios estaban de acuerdo con el Instituto Agrario Nacional:
ellos prometieron una cochinera, polleria, y dijeron que ni tenimos que cazar, a
perder el tiempo. Vamos tener la carne muy cerca. Porque decian que van a dar
a cada uno su cochino. Decia, la gente, que bueno, vamos tener una planifica-
cion, por ejemplo tu matas mafiana, yo mato hoy, tendremos carne, comemos
y vendemos el resto. Y asi continua tanto con pollo como con cochino. Fue una
idea buena, para mosotros. Y después estabamos contentos, cada uno hizo su
trabajo.

Vino el Instituto Agraric Nacional a plantear su problema, era sobre la
campaiia electoral, ya era muy tarde también, pero como nosotros necesitaba-
mos eso muy urgente, ellos decian que mandaban material. Entonces yo reuni
la gente, y decimos: vamos a trabajar como aquellos en Coromoto, todos esta-
‘ban de acuerdo a trabajar para tener la polleria, la cochinera. Entonces yo
plantee el problema con el Instituto Agrario Nacional. Ellos han dicho que
si, si.

Entonces mandaran cortar madera, limpiar. Decian que en tres meses todo
estd listo. Nosotros trabajamos y antes de tres meses terminamos todo. Espe-
ramos, esperamos. Cada dia preguntabamos: Cudndo? Mafiana. Cuindo? Ma-
fiana. Cuando? Hasta hoy. Pasaron ya més de siete meses.

Llegé la planificacién y dijeron que estaban en la eleccién, y que venian los
delegados después de las elecciones, en enero. Después se pasé tambien el afio
74. Y me fue a preguntar cuando que van a hacer? Y decian que tenian la
plata para la cochinera y polleria, para todas las comunidades, pero lo gastaron
durante la elecciones.

Asi que no pueden hacer nada. Pero tal vés vamos esperar con el nuevo go-
bierno.”



Piaroa revisitados o 69

Cultivo de tierra y mercado

El trabajo semanal de los indios se lleva a cabo en el marco de la produc-
cién mercantil. Las mujeres cultivan mas y mayores — plantaciones. El método
para preparar los suelos no ha cambiado, por lo contrario, de la divisién tradicio-
nal del trabajo que si cambié. Mas hombres ayudan en los trabajos de las plan-
taciones gue afios atras; no s6lo porque disminuyeron las posibilidades de caza,
sino porque la ciudad va atrayendo a cada vez mas muchachas. En la ciudad
va atrayendo a cada vez mas muchachas. En la ciudad son varias las chicas que
estudian en instituciones, las mismas que podrian ayudar a sus madres en los
trabajos de las plantaciones.

La yuca sigue siendo invariablemente el mds importante de los tubérculos.
El modo de prepararla no ha cambiado, aunque numerosos instrumentos nuevos
han reemplazado a los antiguos. Por ejemplo, el asado del cassabe no tiene lu-
gar en un molde de piedra, budare o en una rueda de arcilla, sino en una hoja
de metal. Para dar la vuelta al cassabe utilizan una cuchara de madera sin orna-
mentos o, sencillamente, un pedazo de cartén. El cassabe no es secado en hojas
de palmera, sino en una plancha de lata ondulada, etc. (El Gnico rallador que de
vez en cuando funciona, impulsado por un motor de gasolina, regalo del Go-
bierno para facilitar el trabjo de las mujeres, no ha transformado hasta ahora el
método de la elaboracién de la yuca.) La satisfaccion de las numerosas exigen-
cias significa el aumento de trabajo de las mujeres, y en falta de instrumentos
mas eficaces, hay que dedicar méas tiempo a la elaboracién de la yuca.

wAhora llevamos todo al mercado de Puerto Ayacucho. Cada sabado llega
el camion de Ayacucho. La gente produce yuca, batata, mapuey, fiame, platano,
cambure. Lo venden en el mercado, adonde los comerciantes lo esperan. El ma-
fioco también se vende alli mismo.

Resulta que hay una competencia entre los comerciantes. Muy bien se ve
que los comerciantes venden caro y compran barato. Vamos suponer que un co-
merciante compra un saco o por maior. Vamos suponer que vale cuarenta kilo.
Al kilo lo compran por un medio y lo venden por dos y medio o mas. Fijate! Y
ese problema no compriendo, no lo entiendo bien. La mitad de todo producto es
el chéfer mismo que lo compra. Compra y lo vende por su cuenta. Como pien-
san, como se poderia resolver ese problema?

Yo diria un plan para ese asunto: la unica manera que solucionaria, si el
Gobierno estaria de acuerdo, y el consejo municipal de T. F. Amazonas. Diria
yo, seria mejor construir un — mercado indigena aparte, funciona cada vés que
vaya a vender su producto. Y los indios que venderian como es el precio, se ga-
na algo més. Vende aqui més bajo, y compra alla mds alto, y quien produce m4s,
no gana nada. El que compra que gana m4s, hasta ahora. Aunque cuentan, que
nosotros gastamos gasolina y gastando el carro, eso, es engafio de ellos. Porque
unos lo creen que es verdad. Pero lo mismo cuesta para nosotros también. Ellos
calculan su carro, su combustible, tanto y tanfo repuesto de carro, pero tu sabes
cuanto cuesta tumbar, limpiar, sembrar, sacar y cargar al lomo. — Penso que el
lomo custa mé&s que el carro. Por lo menos, un hombre y mujer carga 40—50
kilos, para el carro no es nada.

Ese problema se podria solucionar, construyendo un mercado indigena a
parte, adonde se vende el producto en el mismo local. El duefio mismo, y no un
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otro. Claro que por una hora de transporte el chéfer quiere llevar todo por su
cuenta.”

Las relaciones con la poblacién de la ciudad que se repiten — regularmente
cada sabado, han traido cambios profundos tanto en el comportamiento colecti-
vo como en el individual. Los fines de semana que ocupan un lugar central en
la vida de la poblacion piaroa se efectian de la siguiente manera: el sabado al
amanecer los productos estin ya — empaquetados en los sacos y para cuando
llega el camién enviado por la Gobernacién, los indios vestidos en sus mejores
trajes suben los sacos al vehieculo y parten para el mercado de Ayacucho. Los
productos son — colocados en tarimas, y los compradores no son solamente los
consumidores directos, sino también los comerciantes.

Debido a que en la region son los indios principalmente los — que cultivan
la tierra y a que la poblacién local consume en primer lugar los mencionados
productos vegetales, los piaroa venden sus mercancias muy rdpidamente.

La venta en el mercado exige un nuevo comportamiento: Los hombres son
los vendedores, ya que saben mas palabras que.las mujeres, cuya tarea se redu-
ce a vigilar las mercancias de la tarima, no sea que en el ir y venir de gentes ven-
ga alguien a robarles. Aun asi se da el caso — de que mientras que por un lado de
la tarima regatean, por el otro se roban un casabe on u racimo de platanos. El
pobre que ha sido robado, — con sus rudimentarios conocimientos des espafiol,
es incapaz de explicarles el robo (desconocido en la tribu) a los policias que cir-
culan en el mercado. Y ni hablar de que en muchos casos no dan crédito a las
palabras de los indios. Durante nuestra estancia, la gobernacién introdujo que
el secretario de asuntos de los. indios controle personalmente la honradez de las
maniobras del mercado. ,

Luego de la venta, con el dinero recibido por los productos, — algunas fa-
milias se van a uno de los nuUMerosos almacenes y supermercados, para comp-
rar ropas, petroleo, fésforo, en fin, lo que necesiten. Ademas, una parte de los
hombres compra algunas botellas del barato aguardiente de cafia y asi, al regre-
sar al poblado, ya esta borracho o lo estard dentro de pocas horas.

El consumo de alcohol también forma parte del cambio: En los grupos vi-
sitados antiguamente por mi, era desconocido el aguardiente de cafia, a pesar de
que en aquel entonces también iban de vez en cuando a — la ciudad. Al juzgar
el nuevo consumo de alcohol hay que tomar en cuenta que los agentes del go-.
bierno les prometieron a los indios del poblado que recibirdn cada semana, de
regalo, una caja con todo tipo de viveres importantes y con instrumentos tutiles.
Como de los Piaroa corfian en que cada sdbado va a llegar la ,caja”, el dinero
recibido en el mercado semanal no hace falta para comprar todo lo necesario,
,ya que en la caja estara todo lo que hace falta”. ..

Jefes antiguos y actuales

Hasta ahora hemos podido apreciar que la produccién mercantil crea condi-
ciones diferentes y se basa en exigencias también diferentes a las relaciones tri-
bales — tradicionales de trueque. Igualmente hemos visto que la divisién tradi-
cional del trabajo también cambié debido a la concurrencia de numerosos fac-
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tores. La situacion distinta, el nuevo poblado, la vida comunal en transicion exi-
gen, como es natural, otro tipo de jefe o jefes.

Ha pasado a primer plano el tipo de manager, entre cuyas caracteristicas se
encuentra que hable bien espafiol (en este poblado dos hombres) para que sea
capaz de conversar con los de la ciudad (por ejemplo, sea conocido en la gober-
nacidn, sepa resolver cuestiones de transporte, de venta, etc.)

También es natural que para la direccién de los mencionados — asuntos de
produccién, transporte y venta se hace necesaria otro tipo — de capacidad or-
ganizativa que para, por ejemplo, la direccién de los ritos de maéscaras. Por su-
puesto, también pertenece a las caracteristicas que los ,,portavoces” actuales de
los Piaroa sean capaces de beber en los bares de Puerto Ayacucho con el resto
de los ,racionales” es decir, sean aptos para ser aceptados tarde o temprano
como miembros de la ,,sociedad”.

Como vive ahora el capitin Carlos que afios atras vivia con su familia ex-
tensa y era el jefe religioso de la choza de palmas de la selva? Al igual que el
resto de los Piaroa cumple con las tareas de la produccién mercantil y confia en
que su hijo, Jesus Caballero le ayude en las condiciones ,,modernas”. El es el
Gnico que vive en una tradicional choza. Y el es también el que a la llegada de
lanoche, cuando termina el turno de los ,,jefes diurnos”, reune junto a si a varios
hombres para que, al igual que seis afios atras, se preparen para le interpretacién
de canciones magicas. El rito que ain vive en los mas minimos detalles es prece-
dido por un largo proceso de narcotizacién.2 Luego de soplar el yopo y de con-
sumir otros narcéticos, el mefierua saca sus instrumentos magicos, comienza a
entonar un largo canto acompafiado de una maraca. Los siete hombres que to-
man parte en el rito forman un coro que va respondiendo a su canto. Las cancio-
nes magicas de varias horas de duracién tienen un contenido mitico y se tratan
de las enfermedades que contiene la carne de caza. La tarea del ,hombre de
medicina” es purificar con su canto y con distintos procedimientos la carne de
caza para convertirla en comestible e inofensiva. El mefie, el canto magico, se
deja de escuchar solamente los sabados, por que ese dia, también el propio cu-
rador suele beber demasiado aguardiente.

La funcién nocturna del mefierua es doble: por un lado magica-preven-
tiva y por otro educadora-transmisora. Jesus Caballero, — al comentar el canto
magico de su padre, expresé que ,,mi padre ensefia a los demdas para que no ol-
viden las historias antiguas. Yo también — quiero ensefiar a los jovenes en la
escuela, al igual que mi padre, y — no solamente cosas modernas, sino también
nuestra cultura que teniamos en la selva”. Para tener una idea completa hay
que decir que en la — escuela del poblado Jestis Caballero ensefia a diecisiete
o dieciocho nifios piaroa el arte de las letras. Estos nifios, que ya saben leer y

? Splamente han cambiado los objetos para conservar los enseres: — las semillas
de yopo son depositadas en botellas, mientras que — el warawa, el collar de hechice-
ro, en un saco de nylon. Andando por varios poblados piaroa de los rios Orinoco ¥y
Ventuari, muchos me hicieron saber ,,que ya son civilizados, pues no fuman, no aspi-
ran yopo y no usan los antiguos adornos”. Aparte de los pocos mefierua que habitan
en las profundidades de la selva, parece ser que el ,,Capitdn” Carlos y su coro es Gl-
timo gue no ha renunciado al narcotlco indispensable para el canto religioso. — Los
turistas que son cada vez mis frecuentes en el Territorio Federal Amazonas compran
con predileccion los maravillosamente labrados juegos de yopo y los collares magicos
de dientes de animales. - .. - n . :
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escribir, han perdido el carifio por las cosas antiguas: ,los juegos antiguos son
considerados por muchos como tonteria, prefieren el — juego de la bola criolla
y los bailes por que son diversiones de los — civilizados”! También es cierto
que solo de la choza de palma se escucha cada noche el canto magico, pues en
una casa vecina el tocadisco de pilas irradia musica de baile criolla, bajo, el son
de la cual la mayoria de los jovenes se pasan horas bailando.

En la nueva situacién el especialista religioso actiia por — otros medios, de—
bido a que ya se acabé el eco colectivo de la choza comunal, ha disminuido la
carne de caza y, ademas, el interés esta dirigido al mundo ,,nuevo”, ,,moderno”,
,civilizado”. De todas formas, todavia no se ha terminado la adaptacién defini-
tiva del mefierua y su coro de siete miembros.?

Planes

» Y0 diria este plan para solucionar el problema del mercado indigena: para
nosotros seria mejor levantar un mercado indigena especialmente para los in-

; digenas. Para que ellos mismos vendan la mercaderia en le mismo local. Para

que lleguen ellos mismos al local ¥y lo vendan ellos mismos sus products. Y
no ponga a vender otro. Hay muchos indios que no saben vender, pero luego
con ayuda de sus relativos lo comprendan. Que otros no lo vendan. Porque hoy
dia vemos mucho producto de cosecha que llevan los indigenas, de las comuni-
dades al mercado municipal de Puerto Ayacucho, hay mucho asalto vamos su-
poner que pasado mafiana es sabado tal parte va a vender su cosecha. Pero co-
mo los comerciantes se reunen muchos y como los indigenas no se cuidan mucho,
entonces, mucho se lleva. Mucha gente que vive en Puerto Ayacucho algunos
dice que ellos lo roban, no, lo compran, el indio vende una parte, la otra parte,
porque se descuida, lo roban. Entonces por eso que estamos diciendo, y no yo

. solo que digo, todos nosotros lo decimos: donde somos el pueblo més cercano

de Puerto Ayacucho, donde funciona el transporte cada sabado, estamos pen-
sando decir, que seria bueno construir un mercado indigena, y asi se podria
desarrollar mejor la economia de los indigenas. Porque muchos chéferes de los
transportes de sdbado, compran de precios mas bajos que no conviene a los in-
digenas. Y — lo venden por alld por tantos Bolivares.

Por otra parte, hay también, como hay cantidad de la cosecha — mismo
tanto mafioco, tanto, cassabe, mapuey, fiame, que lo llevan esos indigenas y lle-

3 Hay que tomar en cuenta que antiguamente el mefierua garantizaba su presti-
gio gracias a que podia preservar a su communidad de las enfermedades ya que era
capaz de conjurar a los demonios que causaban los males. De este se desprende que
el mencionado mefierue — a instancias de la gobernacién — fue abandonado por sus
familiares, y a estoc también influyé la muerte de varios Piaroa del lugar. Cuando le
pregunté a algunos indios sobre la causa de estas muertes, me dijeron: ,el corazén y
los pulmones no resistieron”. Opino que esta es la denominacién en lengua piaroa
de las enfermedades completamente desconocidas. Y contra la enfermedad descono-
cida los mefierua no tenian armas. (Murieron también cuatro ,curadores”) También
el terror que produjeron estas muertes indujo a los Piaroa a mudarse para poblados
m&s seguros: en caso de necesidad puede venir en cualquier vehiculo y provisto de
medicamentos el enfermero de la misién que se encuentra apenas a tres kilémetros.
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vamos nosotros, ellos, piden cantidad que pesa; por ejemplo, ellos estdn viendo
muy bien como el comerciante lo vende, un kilo mapuey vamos suponer que
vale al medio al campesino. El comerciante vende un kilo de mapuey o fiame
por dos o dos y medio. Entonces el indio da cuenta que el comerciante ta ga-
nando maés que el doble, Sin hacer nada. — Es mejor para el comerciante, perc
no es mejor para el campesino. El quiere hacer lo mismo que el comerciante.
Ellos dicen, los comerciantes, que ,nosotros tenemos que ganar més, por que
tenemos los hijos, tenemos que pagar impuestos’ ¥y no se o que mas. Pero los in-
digenas también tienen hijos. Pero los comerciantes quieren ganar maéas que el
doble. Seria bueno si el comerciante no ganaria mas que un real, o un Bolivar.
— Por ejemplo el campesino cobra por un kilo de mapuey o mafioco, el ultimo
tiene diferentes precios, vamos suponer que el comerciante compra un kilo de
flame o mapuey por un medio. Lo vende a un bolivar. Eso es el problema, por
que por ejemplo el campesino pide un real el kilo, y ganaria un real el
comerciante. Eso seria mejor. Unica manera.

Porque todos piensan asi. Por eso, queremos ver si el Consejo de Puerto
Ayacucho estaria de acuerdo de construir un mercado indigena. Pero también
yo veo que durante el mandatario del gobierno copeiano levantaron uno que
llamaron mercado indigena. Pero eso no fue para los indigenas, eso fue para ellos.
Ellos decian mercado indigena, porque metian todos los trabajos manuales, ar-
tefactos de los indigenas del Amazonas. Aquel gobierno. Todos lo que hacian
como guapas, cerbatanas, maracas, flechas, tinajas, una gran cantidad de cosas
que hacen -— los indios del Amazonas, Entonces ellos lo metian, y decian que
en Ayacucho funciona un mercado indigena.

Nosotros decimos, que ese mercado no es indigena. Claro que ellos decian
indigena por que meten corotos de indios. Entonces nosotros le estamos dicien-
do que para nosotros seria decir un negocic de indigena, pero un mercado in-
digena es o que hay como mercado municipal en Puerto de Ayacucho donde se
ve verdura, todo lo que producen los campesinos del Amazonas. Eso puede ser
un mercado indigena. El otro es solamente un negocio, que funciona (0 empezo)
a funcionar durante el antiguo gobierno copeiano. Porque mucho turista comp-
ra ahi.

Entonces, como acabo de decir, vamos a ver si el obierno esta de acuerdo, a
ver se podemos levantar, o que el gobierno levanta para nosotros un local adon-
de lo lleva cada uno su cosecha, su producto, por cuenta dellos, los indios mis-
mos de manera como ellos piensan.

Claro que se un amigo, compafiero venga a decir que esto vale tanto, se
puede pedir tanto, seria mejor. Por ejemplo: hay un indio, un indiecito pobre
que no sabe, llega con bastante cosa bonita, por ejemplo tanto coroto, tanto co-
secha, tantos animales, que traen ellos, dice que esto vale tanto. Vamos suponer
un racimo de cambure o platano pide 5 Bolivares un racimo, dice el comer-
ciante, no, esto no vale 5 Bolivares, pero vale 3 o 4 Bolivares. Ellos saben muy
bien que un comerciante en Ayacucho gana con los racimos minimo 15 Boliva-
res, de diferente tamafio. Claro que diferente tamafio, pero minimo 15 Bolivares
que ellos ganan. Y pagan el campesino 5 o 6 Bolivares, Eso es el problema.”

Todo lo que pude anotar con la colaboracién de Jesus Caballero, estd docu-
mentado por fotografias y cintas grabadas. Todo ello formé — parte de los pre-
parativos de una pelicula. En la tltima semana de mi estancia en Amazonas
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llegé mi colega francés J. Willemont y juntos rodamos una pelicula sonora y en
colores sobre una semana en la vida del poblado piaroa. En la pelicula son los
propios indios que hablan bien espafiol, los que narran el por qué dejaron la
selva qué cosas les prometieron, coémo es su presente y como sera su futuro.

Para el etnologo — cineasta fue une vivencia sorprendente, que los Piaroa
esperan verdaderamente que la pelicula rodada sobre ellos no solamente llame
la atencién sobre su suerte, sino, decididamente, les sirva de ayuda. Pidieron
una copia de la pelicula para poderla ver ,,cuando quieran” en la mision cercana
donde hay un proyector. Jesiis Caballero pidié la copia para los indios ¥ no so-
lamente pensé en la pelicula sino en comprar una grabadora de casetas para
conservar los cantos de su padre. Igualmente proviene del deseo de conservar
los valores el que haya pedido una copia de todas las fotografias tomadas antes
y ahora, para que ,,los jovenes puedan ver como era que vivian antes los Piaroa”.
Al selectar y conservar sus valores, muchos tratan de encontrar su lugar en la
nueva vida, aungue saben muy bein que de su antigua vida no ha quedado mas
que los objetos, cintas grabadas, peliculas, 4lbumes de fotografias. ..

Cabe decir que al principio de mi visita, en marzo de 1974, fue elegido go-
bernador del Territorio Federal Amazonas, el conocido antropélogo Pablo An-
duze, al que conozco desde 1968, ¥ que es gran amigo de los indios. El mismo ha
dicho que debe a los indios su cargo de gobernador y que debe aprovechar sus
5 afios de mandato en mejorar fundamentalmente la suerte de éstos, Tomé nota
de los problemas planteados por los Piaroa y en una entrevista filmada — con
la presencia de Jesus Caballero — prometié que haria todo lo humanamente
posible, para resolver estas cuestiones. Tiene planeado consultar también a los
jefes de tribus y desea que al frente de los poblados esté un comisario v al
frente de cada tribu un promotor para que le informen constantemente y sis-
tematicamente sobre las cuestiones de importancia del poblado y la tribu. Para
cumplir todo esto, espera la comprensién de los Piaroa, aunque tiene plena con-
ciencia de que el apoyo de los indios no es cosa facil en una regién donde todos
quieren enriquecerse rapidamente. Por cada Bolivar que el Gobernador hace
llegar a los indios aumenta la antipatia de los que quieren enriquecerse a costa
de los indios.
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1. ,,La choza comunal daba alojamiento a una familia extensa...” Cafio Temlador, 1968.
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2. Seiiales de la acculturacién: utensilios tradicionales y nuevos. Cabo Pauji, 1968.



3. Grados del cambio cultural: guayuco, falda yt erno. Cafio Raya, 1968.
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4, El pueblo Don Ramon, 1974.

5. El pueblo Paria Grande, 1974.
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6. ,,La cazeria es muy dificil porque aqui cerca no hay animales y porque hay mucha
gente aqui...” Cano Temblador, 1974.

7. ,Ellos prometieron una cochinera, polleria, y dijeron que ni tenimos que ca-
zar...” Cano Temblador, 1974.
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8. ,,...quiero ensefiar a los jovenes en la escuela... nuestra cultura que teniamos
en la selva.” Cano Temblador, 1974.

9. ,Ahora llevamos todo al mercado de Puerto Ayacucho. Cada sabado llega el ca-
mion...” 1974.
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10. ,El pobre que ha sido robado... es incapaz de explicarles el robo a los poli-
cias...” Puerto Ayacucho, 1974.
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12, Mendigas guajibas en Puerto Ayacucho — bajo el nombre ,El Indio”. 1974.
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‘Vargyas Gabeor:

MESZNYALO LAPATKAK A DELKELET-UJ-GUINEAI MASSIM-
TERSEGBOL A BUDAPESTI NEPRAJZI MUZEUMBAN

A Dbételragas! soran hasznalt mésznyald lapatkdk a Massim-térség mive-
szetének legkiemelkedébb darabjai k&zé tartoznak. Szinte nem taldlni olyan
dsszefoglaldst az 6cedniai mivészetrdl, amelyben a térség stilus-provincidjat ne
képviselné néhany szép darab. Mégis, a publikalt anyag kevés és egyoldali (hisz
jorészt az emberfigurakat Abrazolé lapatkakat szoktak kozolni), ezért hamis ké-
pet ad az egészr3l. Az esetek nagy részében a sziikséges adatok hidnyoznak (pl. a
készitési, hasznalati és gytijtési hely, amelyek kozott e teriilet élénk csereviszo-
nyait tekintve nagy kiilonbség lehet), s ezek hijan a targyakat , Massim-térség”
osszefoglalo név alatt kozlik.

A szakirodalomban a téma elég mostohan kezelt. A. C. HADDON 1894-ben
megjelent nagy munkajaban elvégezte ugyan a lapatkak tipusokba sorolésat, és
lokalizalta foldrajzilag a tipusokat, az azéta eltelt id6 és a felhalmozédott
adatok azonban sziikségessé teszik anyaganak feliilvizsgilasat. Az utdébbi ido-
ben a teriilet lapatkairél mindéssze két kisebb kozlemény latott napvilagot. Az
egyik E. GERMER? publikaci6ja a lipcsei muizeumba bekeriilt néhany 0j mész-
nyalé lapatkarol, a masik H. JUPTNER3 kézlése, amelyben tereptapasztalatai
alapjan a Trobriand-szigeteken talalhaté néhany tipus készitési helyét hata-
rozza meg. ;

A fent elmondottak kévetkeztében fontosnak tartjuk, hogy minél elébb
részletes lefrasok jelenjenek meg az egyes muzeumokban 1év3 lapAtkékrdl, hogy
azutan HADDON tipolégiajan a szilkséges modositasokat végrehajtva, végle-
ges képet kaphassunk a térség miivészetében oly nagy szerepet jatszé lapatkdk
fébb tipusairdl, készitési helyérsl és elterjedésérdl. E célt szeretnénk a buda-
pesti Néprajzi Muizeum mésznyal6 lapatkainak kozreadasaval eldsegiteni.

1 Bétel: Dél- és Délkelet-Azsidtél Melanézidig elterjedt élvezeti szer, amelyet
mentolhoz hasonlé ize miatt kedvelnek. Fogyasztasihoz areka di6 (Areca catechu),
bételbors (Piper methysticum) levele és égetett mész sziikséges. A dié megtorésére az
id6sebb emberek kis, diszesen faragott mozsarat hasznilnak; a meszet bambusz- vagy
tokedényben tartjak, kiszedésére tobbnyire diszesen faragott, kanalhoz hasonldé lapat-
kéat hasznélnak. A bételragas kellékeit altaldban fonott szatyorkaban tartjék.

2 E. GERMER, 1965.

3 H. JUPTNER, 1969. Dr. med. H. JUPTNER, mint orvos, a 60-as években hosszi
id6t t61tott a Trobriand-szigeteken. Mivel kedvtelésb6l mésznyald lapatkdk gyitésére
§Plecializélta magat, a szigeteken jelenleg talalhatdé tipusokat és szArmazasi helyiiket
jol ismeri. . .

|
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A dolgozat megirdsdban tobben is segitségemre voltak: Dr. BODROGI Ti-
bornak a szakmai irdnyitast és a lektori véleményt készonhetem; dr. Harry
BERANtG], (University of Wollongong, Wollongong, Australia) értékes szébeli
informaciékat kaptam; az anyag meghatarozdsiban az elkiildstt foték alapjan
dr. med, H. JUPTNER (Solingen) nyujtott segitséget; dr. H. PETER a bécsi Mu-

‘seum fiir Volkerkundéban taldlhaté néhany lapatka fényképét kiildte el; végiil,

de nem utolsésorban prof. dr. E. SCHLEISER! (Géttingen) tdmogatott sziinet
nélkiil tanicsaival, Gtmutatassal, valamint az &ltala gytjtott targyak fotéinak

- megkiildésével. Fogadjak valamennyien halas kdszénetemet.

A Néprajzi Muzeumban 58 darab e teriiletrd]l szarmazé lapatka van. Né-
hany kivételts] eltekintve két gyiijt6t6l, elsésorban VEREBELYI XKirolytél és
kisebb részt ROHEIM Gézatol szarmaznak. ROHEIM nem ismeretlen az Oce4-
nia-kutatok kdrében: 1930-ban kilenc hénapot t6ltétt a d’Entrecasteaux sziget-
csoporthoz tartozé Normanby (helyi neve Duau)® szigetén, Noha jegyzetanyaga
elveszett, a leltarkonyvben minden egyes targy esetében fel van tiintetve a pon-
tos gyujtési hely (ami azonban nem feltétleniil azonos a targy készitési helyé-
vell), s6t az esetek déntS tébbségében a targy helyi elnevezése is. Igy abban a
szerencsés helyzetben vagyunk, hogy az altala gyiijtott tiz darab lapatka eseté-
ben, bar hiinyos — hisz a mintdk leirdsa, a tirgyakhoz fliz6d6 mitoszok stb.
hidnyoznak —, de pontos adatokkal rendelkeziink.

Nem mondhatjuk el ezt VEREBELYI Kiroly gy(ijteményérsl. A gydjtérol
csak annyit tudunk, hogy az 1910—1920-as években gyongyhalaszattal és keres-
kedéssel foglalkozva koriilbeliil tiz évet toltott Uj Guinea keleti partvidékén és a

- Massim-térségben. Egyediili biztos adatunk réla (a leltarkdnyvi bejegyzésen ki-

viil) MALINOWSKIt616 szarmazik, aki kétszer is emlitést tesz réla napléjaban:
»We talked about photography, pearls, Verrebely, the war. We sat together in

- the evening, chatting.” Es ,,He told me about deals between Stone and (Graham)

and about Verrebely who was offended because George Auerbach had learned

" that V. came up £ 100 on his original price.”

GyUljteménye, amely 1928-ban keriilt be a Muzeumba, s amelyet feltehe-
toleg az 6 utmutatasai alapjan leltaroztak be, néhany kivételtdl eltekintve teljes
egészében a Boyowa’-szigetekrdl szdrmazoénak van feltiintetve. Mindazoniltal
valészinlinek tarthatjuk, hogy gyljteménye szélesebb korbdl, az egész Massim-

. térségbd] szarmazik — ezért azt, hogy a lapatkak kivétel nélkiil a Trobriand-

szigetekrdl szarmaznanak, csak feltételesen fogadhatjuk el.

4 Prof. dr. E. SCHLESIER, a gottingeni egyetem Néprajzi Intézetének és Egyetemes
Néprajzi Tanszékének vezetdje. 1961—62-ben, majd 1974—T75-ben végzett terepmun-
kit Normanby szigetén, nem messze att6]l a helytél, ahol ROHEIM Géza gy(jtott.
Normanbyra vonatkozé alapvetd publikdcidja: E. SCHLESIER, Me'Udana, Siidost-
Neuguinea. Teil 1. Die Soziale Struktur. Braunschweig, 1970. 93. old

5 A helyi sz6hasznélat kettds: jelenti egyrészt egész Normanby szigetét, mésrészt
annak délkeleti részét, a mai Duau Census Divisiont. Tekintettel arra, hogy ROHEIM
a szigetnek csak ezen a részén gydjtott, a tArgyak szdrmazasi helyének megjeldlése-~
kor mindkét értelmezés helyes.

6 B. MALINOWSKI, 1917—18 in: A. W. MALINOWSKA (ed.) 1967. 144, 166.

7 A helyi széhasznalat kett8s: egyrészt dltaldban a Trobriand-szigeteket jelenti,
mdésrészt annak legnagyobb szigetét, Kiriwinat név szerint. Maga a Kiriwina név is
kettds jelentés@i: a Trobriand-szigetek legnagyobb szigetén kiviil annak észak-déli kér-
zetét, Omarakana falu kdornyékét is jeldli.
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A lapéatkak leirasa eltt néhany elGzetes megjegyzést kell tenniink, A le-
irds soran minden egyes esetben kitériink arra, hogy a lapatkdk hasznalatban
voltak-e, vagy sem; ez a lapatkdk végén lévd lerakddasokbél, illetve a nyald-
rész jellegzetes elszinezGdésébél az esetek donté tobbségében biztosan eldont-
hetd. Néhdny esetben azonban nem volt vildgos, hogy az elszinezédést valéban
a mész és a nyal egylittes hatasa okozta-e, vagy csak az ébenfa (amibdl a lapat-
kak dontd tobbsége késziil) vilagosabb szind rostjai, illetéleg a lapatkdk kopasa.
Ilyenkor a valészinlibbnek tartott magyarazatot adtuk meg, kérdgjellel. A fény-
képszdm utan zardjelben adtuk meg a leltari szdmot, a leltdrkdnyv szerinti szar-
mazasi helyet, a gy(ijté nevét és a méreteket. Az egyes darabok leirdsa utan
azonban megemlitettiik azt is, hogy dr. H. JUPTNER szerint mi a tipus készitési
helye. A mogétte allé esetleges kérddjel azt jelenti, hogy dr. H. JUPTNER
nem volt biztos a meghatarozasban,

A lapatkak formijuk, illetéleg diszité motivumaik alapjan tébb csoportba
sorolhaték. Az elsG, szambeli talsulya és esztétikai kvalitdsai alapjan is legje-
lent6sebb csoportot az emberfiguraval diszitett lapatkak alkotjdk. Ezek zéme
jellegzetes osszekuporodott, guggold testtartasban dbrazolja az emberi alakot;
a koényék a térden nyugszik, a kéz pedig az allat tamasztja (,,Hockstel-
lung”, ,,Hockerfigur”, elbow-to-knee position”, ,squatting position” stb.). Ha
azonban ezen az Altaldnos jellegzetességen tulmenden figyelmet forditunk az
aprobb részmegoldasokra is, felting, hogy a varidciok szidma milyen nagy. Bi-
zonyos részletek alapjan (pl. a kezek és ldbak abrazoldsdban 1évé kilénbségek)
kiilénb6z6é alcsoportok allithatok fel, amelyeknek minden valdszinliség szerint
kilénbozd készitési helyek, vagy legalibbis kiilonboz6 faragdé mesterek felel-
nek meg. Igy pl. a 4, 5, 6 és talan a 8. szamu fényképen bemutatott lapatkak
kéz- és labmegoldasa megegyezik, s ebben vilagosan eltér az 1., 2., 9. szdmu la-
patkaktol, amelyek viszont mind 6nallé varidciét képviselnek. Nehézséget okoz
azonban, hogy ugyanezen lapatkak mas részletei (pl. a fej formaja, az ember-
figura alatti diszitmények stb.) esetleg teljesen kiilonboznek egymaéstél. Ezért
egyeldre eltekintlink a tovabbi csoportositastol, s mivel az emberfigurat abra-
zolé lapatkak ugyis viszonylag jél ismertek a kiilonféle, féleg miivészeti publi-
kaciokbdl, itt az egyes darabokat csak felsoroljuk; részletesebben csak néhiny,
e tipustd] eliité darabbal foglalkozunk.

1. Fénykép és 1. Rajz — A tovabbiakban csak F. és R, — (127 671; Boyowa
sz.; VEREBELYI K.; H: 77 cm, Sz: 2 cm.) Az egyik leggondosabban megmunkalt
darab, amely hosszisagaval is kitlinik. Az emberalak kezét és labat két-két spi-
ralminta alkotja. Alatta a nyél hosszaban gerinc fut végig, amely lent is, fent is
stilizalt zoomorf fejben (kigy6?) végzédik. Mind a méret, mind a faragéds di-
szessége, mind az, hogy a lapatkan hasznalatra utalé nyom nincs, arra utal,
hogy ceremonialis funkciéja lehetett. Készitési helye dr. H. JUPTNER szerint
Kiriwina,

2. F. (127672; Boyowa szk.; VEREBELYI K.: H: 41 em; Sz: 2,5 em.) Ki-
emelkedden megmunkalt darab ez is. Az emberalak keze és laba egy nagy és
egy kis madiralakban van feloldva. A fej folott egymassal szembefordulé két
madarfej, ef6l6tt ugyanilyen formaju, de még stilizaltabb alak lathaté, A nyé-
len gerinc huzédik, amely antropomorf-zoomorf arcforméban végzédik. Hasz-
nalatban volt (?). Készitési helye dr. H. JUPTNER szerint Kiriwina (?).
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3. F. (127 665; Boyowa szk.; VEREBELYI K.; H: 33 cm; Sz: 3 cm.) Na-
gyvon gondosan megmunkalt darab. A figura kezét és labat stilizalt madarfejek
alkotjak. Fején lapos korong van, a nyélen pedig az A. C. HADDON Ailtal
.bracket’-nek nevezett kiszélesedés, A lapatkan hasznalatra utalé nyom
nincs (?). Készitési helye dr. H. JUPTNER szerint Kiriwina.

4. F, (127 673; Boyowa szk; VEREBELYI K.: H: 36 cm; Sz: 2,2 cm.) A figu-
ra kezét és 14bat rendkiviil stilizdlt madaralakok alkotjdk. A fejen ugyancsak
erbsen stilizalt, sériilt madaralak. Hasznalatra utalé nyom a lapatkén nincs.
Készitési helye dr. H. JUPTNER szerint Kitava.

5. F. és 2. R. (127 685; Boyowa szk.; VEREBELYI K.; H: 57,5 cm; Sz: 2 cm.)
. Méretével és a megmunkalas finomsagaval egyarant kitiinik. A figura kezét és
. labat stilizalt madarfigurak alkotjak. A fej folstt, ,,emeletesen” elhelyezve, még
.. egy erdsen stilizdlt fejalak van, amely f6l6tt ugyancsak stilizalt, egymassal
szembeforduldé két madarfej lathato. A nyél fels6é részén gerinc huzédik, amely
spiralmintakba fut bele. Az ebbél kiindulé hulldmvonal zoomorf fejben (kigys?)
végzddik, A lapatkdn haszndlatra utalé nyom nincs, Készitési helye dr. H.

o JUPTNER szerint Kitava (?).

6. F. (126 690; Boyowa szk.; VEREBELYI K.; H. 41 cm; Sz: 2,5 cm.) A figu-
ra kezét és labat spiralba oldédott madarfigurak alkotjak; feje f6l6tt ugyancsak
rendkivil stilizalt madarak, a fels6 kettdé valamivel realisztikusabban kialakit-
va. A nyélen gerinc fut végig, amelyet reliefben faragott minta diszit. Haszna-
latban volt (?). Készitési helye dr. H. JUPTNER szerint Kitava (?).

7. F. és 3. R. (72 148; Brit-Uj-Guinea; vétel a Panther hadihajé anyagabél
1907-ben; H: 23,5 cm; Sz: 3 cm.) Az el6zéeknél valamivel durvibb kidolgozdsa
lapatka. Az emberfigura alatt ,bracket”. A lapatkan hasznalatra utalé nyom
nincs. Készitési helye dr. H. JUPTNER szerint Kitava (?).

8. F. és 4. R. (72 147; Brit-Uj-Guinea; vétel a Panther hadihaj6é anyagébél
1907-ben; H: 33,5 ecm; Sz: 3 cm.) Eléggé durva kidolgozasu lapatka. Az ember-

“figura szokatlanul nagy a lapdtka egészéhez képest, feje a testhez viszonyitva
azonban kicsi. A fejen 1évé lapos korong torott. A figura alatt ,bracket”. Hasz-
nalatban volt (?). Készitési helye dr. H. JUPTNER szerint Kitava (?).

9. F. és 5. R. (72 146; Brit-Uj-Guinea; vétel a Panther hadihajé anyagabédl
1907-ben; H: 28 cm; Sz: 3 cm.) Szintén a tipikus testtartasa figurdk kozé tarto-
zik, de az el6z8ektdl némileg eltér. Kidolgozasa a 7. Fényképéhez hasonld, ke-
zét-1abat spiralmotivumok diszitik. A figura alatt ,bracket”, amelyet szintén
spiralok boritanak. A lapatkin hasznalatra utalé nyom nincs. Ezt a format dr.,
H. JUPTNER nem ismerte a Trobriand-szigetekrol.

10. F, a, b. (142 728; Massim-térség; vétel magangy(ijt6tél 1950-ben; H: 15
cm; Sz: 3 em,) Minden bizonnyal mésznyalé lapdtka fogérésze, tipikus tar-
tasti emberfigura. A korong alaku talapzat utélag késziilt. Dr. H, JUPTNER sze-
rint a figura biztosan nem a Trobriand-szigetekrél szarmazik.

Ezeken a nagyrészt rendkivill finoman megmunkalt, tipikus testtartast és
miivészeti kényvekbsl jol ismert emberalakokon kiviil néhany eltéré darab is
talalhaté gy(ijteményiinkben. Valészinli készitési helyiiket dr. H. JUPTNER
nem tudta megmondani, igy elfogadhatjuk, hogy nem a Trobriand-szigetekrdl
szdrmaznak.

11. F. {124 914; Brit-Uj-Guinea; HOPP Ferenc; H: 34,5 ¢cm, Sz: 5 cm.) El-
ssorban durva megmunkalasival, az alakok primitivségével és a kozottitk 1évg,
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csillaggal és korrel diszitett fadbrazolassal (?) tér el a tobbi példanytol. A lapat-
ka kivitele arra utal, hogy vagy a teriilet peremvidékén késziilt, vagy durva
utdnzat turistak részére. A lapatkan hasznilatra utaléo nyom nincs.

12. F. és 6. R. (127 688; Boyowa-szigetek; VEREBELYI K.; H: 38 c¢m. Sz:
2 cm.) Mind az emberalak formajaban, mind diszitésében eltér az eddig is-
mertetettektsl. A figura karjat a combjan vagy csipdjén nyugtatja, a labak hia-
nyoznak. Az egyik kar letorott. A szokatlan, téglalap alaku diszitésbél relief-
ben faragott gerine indul, amely zoomorf fejben (kigy6?) végz6dik. A lapatkan
hasznalatra utalé nyom nincs. Dr. H. JUPTNER szerint biztosan nem a Trob-
riand-szigetekrdl szarmazik,

13. F. 7. R. és 8. R. (51.1.5; Trobriand-szigetek; VEREBELYI K.; H: 33 cm.
Sz: 2 em.) Az eddigieknél is stilizAltabb. A kar és a lab teljesen hidnyzik, csak a
test hajldsa jelzi valamennyire. A figura tipikusan kerek, a test ellapitott, alat-
ta a kiszélesed6 nyélen korok, spirdlok és félholdalak lathato. A két oldal min-
tai nem egyeznek. Haszndlatban volt.

Az emberalak alig felismerhet$ a 14. a, b F.-en. (51.1.3; Trobriand-szigetek;
VEREBELYI K.; H: 31,5 cm. Sz: 2 em.). Fogoja négyszigletes, a végén stilizalt,
teljesen szokatlan arc. Az arcot és a négyszogletes fogérészt vésett spiralok és
korok diszitik. Hasznalatban volt.

A 15. F. és 9. R. (51.1.2; Trobriand-szigetek; VEREBELYI K.; H: 27 cm,
Sz: 3,4 cm a fogdndl) is egyediilallé darab. A lapos testet két mez6 alkotja, ame-
lyet koncentrikus korok diszitenek. A figura hatan a fejét6l a labaig ivalak hu-
zodik, amelynek a végén stilizalt madarfej (?) lathaté. A lapatkan hasznilatra
utalé nyom nincs. Készitési helye dr. H. JUPTNER szerint Kiriwina (?).

Az emberalakkal diszitett lapatkdk targyaldsanak végére hagytuk a 16. F.-et
és a 17, F.-et, ezek ugyanis sajatos problémat vetnek fel: az agynevezett ,simul-
taneous image” problémajat. A ,szimultdn arcot” ugy lehet megfogalmazni
»...as a visual representation, which can be read either as a frontal face, or
as two profile heads” 8 Az idézett kényv ezt az aAbrizolasmédot Gigy veszi szam-
ba, mint egyikét a lehetséges korai kinai hatdsoknak az éceaniai miivészetre.
Legkorabbi eléfordulasa Kinaban az Anyang I. stilusbdl i. e, 1300-tdl ismert, s
* el6fordulasa a Sang Jin és a Csou periédusra korlatozodik. Féleg ritualis bron-
zokrél ismert, és elsésorban 4llatalakokat, szérnyeket dbrazolnak ily médon. Uj-
Guinedban ez az eljaras rendkiviil ritka, az idézett munka szerzéi mindossze
egyetlen Sepik vidéki pajzsot emlitenek. Gyakori azonban Uj-Zélandban, ahol
G. ARCHEY szerint a manaia nevl, titokzatos radarszerii lény (mysterious
bird-like creature), amely a maori mivészetben gyakori motivum, tulajdon-
képpen az emberi alak sajatos kezelésébdl ered: ,the full face of the figure need
only be split down the middle to yield .two distinet manaia heads”.9 A témat
Osszefoglalé C. KLEIN végiil arra a megéllapitdsra jut, hogy ha ez nem is vehet8
teljesen bizonyitottnak, ,,...the concept of two figures simultaneously perceiv-
able as one was known and utilized in New-Zealand”.1¢

A 16. F. (131 567; D’Entrecasteaux-szigetek. Normanby (Duau)-sziget, Si-
pupu district; ROHEIM G.; H: 21,5 cm. Sz: 3,2 cm) arra példa, hogy ez az elv

8 D. FRASER (ed.) 1968, 91, old.
9 C. KLEIN in: D. FRASER (ed.) 1968, 94.
0 C, KLEIN in: D. FRASER (ed.) 1968, 94.
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Uj-Guinedban, legaldbbis a Massim-térségben is ismert volt. A teljesen egye-
diilall6é darab fogojanak végén egy ilyen ,szimultan arc” lathaté. Ha egy képze-
letbeli fliggbleges tengellyel a figurat kettéosztjuk, két jol kivehet6 profil arcot
kapunk: a kor a szem, a ferde vonal pedig az orr. Ha azonban az egészet egysé-
gében nézziik, a két koér a két szem, kozépiitt a fehér vonal az orr, s a két szé-
1én a két vonal (amely a profil arenél az orr) a fiilek. Erdekes, hogy a fej alatt
lévd test egy rombusz alaku hasadékkal ketté van osztva, igy ha a két profil-fi-
gurat tekintjiik, hajlasa emlékeztet a térség tipikus figurainak hajlasira. A mar
tébbszdr idézett konyv is emliti ezt a jellegzetességet: ,,...(a kutatok) also
mention the splitting of the body and the displaying of it on either side of a
frontal head — another manner in which the complex image can be read. This
divided body — frontal head image is, however, distinct as a concept from the
simultaneous image.”i! Ami figyelemre mélté e lapitka esetében, az az, hogy itt
a két elv egyszerre létezik egymas mellett: tekinthetjik az egészet gy, mint
egy frontdlis arcu, kettéosztott testli figurat, de ugy is, mint valédi ,,szimultan
alakot”, amelynél a két profil arc dsszeolvad frontalissi, s a test is tekinthetd
akar kilén-kiilén, akar egységében. A lapatka hasznélatban volt.

Erdekes paralellel szolgal a 17. F. (127 668; Boyowa-szigetek; VEREBELYI
K.; H: 42,7 cm. Sz: 5,5 cm.) Ezen a gazdagon diszitett lapatkdn ,emeletesen”
elhelyezve t6bb emberalak lathaté. A felsé két figura abrazolasa tulajdonkép-
pen szintén a ,,szimultdn arc” elve szerint tértént, csak annyi a kiilénbség, hogy
ezittal a két, egymasnak szokas szerint hatat fordité profil-arc Osszeolvad6, s
szokatlanul széles részére egy frontalisan abrézolt, 6nallé arcot faragtak ki re-
liefben. Itt tehat a sz6 szoros értelmében nem beszélhetiink ,,szimultan are”-
rol, de az elv hasonls. A hasonlésigot hangsilyozza a test kialakitasa is: karak-
terisztikus kettéosztisa itt is megfigyelhet, méghozza ugy, hogy ha kilon-ki-
16n, a két profil-arcot tekintjiik, a spirilok kiadjak a tipikus, konyokét térden
nyugtaté, kézzel az allat tdmaszté testtartdst, de ugyanezt kapjuk akkor is, ha
az egészet vessziik szemiigyre, ebben az esetben ugyanis az U-alak két széra az
allat tAmaszt6 két kéz, s a két S-alak kiadja a labat is.

Ugyanebben a frontalis nézetben tiinik fel az alatta 1év4 kettés ember-
alak is. Figyelemremélto, hogy lent is, fent is feje van, s a testet akarhonnan
nézziik, mindig megkapjuk a tipikus, kényokls testtartast. Megjegyzendé még,
hogy a felsé ,,szimultdn arc” f616tt tovabbi két emberarc lathaté kiilénds elhe-
lyezésben: a frontalisan kialakitott arcok ugy vannak szembehelyezve egymas-
sal, mintha profilban lennének megfaragva, ugyanis elrendezésiik tokéletesen
megegyezik a tipikus, egymasnak hatat fordité két profilalak elrendezésével.
E két arc f516tt pedig az egymassal szembefordulé két madaralakbdl stilizalo-
dott gérbe ivvonal lathatd. A lapatkdn hasznalatra utalé nyom nincs. Készitési
helye dr. H. JUPTNER szerint Kiriwina. :

Az itt elmondottak azonban a ,szimultin arc” kérdésén kiviil tovabbi
problémakat is felvetnek, amelyekre részletesen nem térhetiink ki, csak meg-
emlitjiik. Egyrészt tovabbi parhuzamot szolgaltatnak a tébbek Altal is felve-
tett, hipotetikus kapcsolathoz a Massim-térség és az Uj-zélandi maori muvészet

kozott. Masrészt megerdsiteni litszanak G. ARCHEY elméletét, mely szerint a

#1 p, FRASER (ed.) 1968, 92—093,
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két egymassal szembenézd profil manaia fej kiad egy frontalis emberarcot, s
igy a manaia figurdja az emberi alak kettéosztasdbdl szirmazhatott. Esetlink-
ben ugyanis kétségtelen, hogy emberfigurdt abrazoltak a ,szimultan arc” elve
alapjan, s ez kozvetett bizonyiték ARCHEY elméletének helyességére.

Attérve ezek utan az elsé tipus, az emberalakkal diszitett lapatkak dsszefog-
lalasara, megdllapithatjuk, hogy:

1. Anyagunk legnagyobb csoportjit alkotjdk, s mind szamszerlen, mind
esztétikailag kiugranak a tobbi csoport koéziil. Egyetérthetiink tehit GERMER-
REL, aki a rendelkezésére all6 anyagbdl arra a kdvetkeztetésre jutott, hogy e
csoport domindl a tobbi kozétt.!? Erdekes, hogy HADDON nem tulajdonitott
nagy jelentGséget ennek a tipusnak, s osztilyozasiban feltiinden kevés darab
tartozik ebbe, a GERMER szerint is legnagyobb szdmu csoportba.

Nem tudni, hogy ez mivel magyarazhato: taldn azzal, hogy az 6 idejében

" a Trobriand-szigetek még nem voltak olyan ismertek, mint késébb (pl. Mali-

nowski kutatdsai utan), s igy az altala dttekintett anyag jo része a Massim-tér-
ség mas részeibdl szarmazott.

2. Ez a tipus ugyanis féleg a Trobriand-szigetekre jellemz6. HADDON ezt
irta elterjedésérdl: ,For some time I have suspected, that these were mainly of
Woodlark and Trobriand manufacture, lately I have obtained evidence (kieme-
1és télem, V. G.) which decidedly supports that conclusion, though doubtless the
idea may be occasionally copied in other parts of the district.””13

De ugyanerre a konkluziora jutott SPEISERY is, aki szerint ez a tipus a
Trobriand-szigetekre korlatozédik.

Ezeket a véleményeket alatamasztani 1atszik a mi anyagunk is. Mi ugyan-
is abban a szerencsés helyzetben vagyunk, hogy megkoézelitfleg azonos id6bél
szarmazd két gyljteménnyel rendelkeziink (a muzeumba valé bekeriilésiik:
1928 — VEREBELYI — és 1932 — ROHEIM), éspedig a Massim-térség két kii-
16nb6z6 pontjardl. Ha tehat feltételezziik azt, hogy a gyljtés nemecsak néhéany,
esztétikailag kiemelkedd darabra iridnyult, ami legaldbbis ROHEIM esetében,
aki képzett néprajzkutatd volt, kizartnak tekinthetd, de kiilénbozé okok miatt
nem nagyon valészinli VEREBELYI esetében sem, akkor elég szilard alapunk
van arra, hogy a két gy(ijtés targyai formajaban és diszité motivumaiban meg-
1évé kiilonbséget ugy tekintsiik, mint ami j6l reprezentalja a két szigetcsoport
stilusa kozott e korban fennallé kiilonbséget.

A két gyijtemény kozti kiillonbséget szemiigyre véve feltlind, hogy a RO-
HEIM-féle, Normanby szigetérdl szarmazé anyaghdél teljesen hidnyzik a tipikus-
nak nevezett, kezével allat tdmasztd, térdén konyokls emberfigura. Az Gsszes
ilyen darab VEREBELYI gyijtésébdl keriilt a muzeumba, s bar feltételesen, de
elfogadtuk, hogy targyai kivétel nélkil a Trobriand-szigetekrsl szadrmaznak.,
Igy az anyagunk elemzésébdl nyert kép meggy6zGen tadmasztja ala HADDON
(és nyomaban SPEISER) véleményét. Ezt a kovetkeztetésiinket késébb Prof. dr.
E. SCHLESIER levélben erdsitette meg: ,,Die Spateéel in (mit Menschengestalt)
Hockerfigur gehéren nicht zu Normanby .. .18

12 E, GERMER, 1965, 126,

13 A, C. HADDON, 1894, 221.

1% F. SPEISER, 1936, 311, 321.

15 Prof, E. SCHLESIER levele VARGYAS Gaborhoz 1978, 111. 7-én.
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Evvel némileg ellentétben all E. GERMER véleménye, akik szerint az, hogy

ez a tipus csak a Trobriand-szigetekre korlatozodna ,,.. . mindestens fiir die .
gegenwiirtigen Verhiltnisse ganz sicher nicht mehr zutrifft”. Ha ezt elfogad- -

juk, tehat, hogy napjainkra ez az allapot mar nem jellemzs8, akkor vele egyet-
értésben nemcsak arra a kovetkeztetésre kell jutnunk, hogy a Massim-térség sti-
lusa és motivikdja még ma is nagymértékben hagyomanyos, hanem arra is,
hogy a Trobriand-szigetek stilusa még ma is terjedében van, és hat a kérnyezs
szigetekre.

Masik tipust képeznek azok a lapatkak, amelyek fogérésze ovilis alaky, és
peremiik (tehit a fogorész vastagsaga) teljes hosszdban horony, rovatka, esetleg
csak minta huzédik. A horony sokszor olyan mélyen van bevagva, hogy a fo-
gorészt lapjaban kettévagia.

Ezt a tipust HADDON ,,clapper’-nek, ,,csérgé”’-nek nevezte, tekintettel ar-
ra, hogy ,the handle is split, and when struck on any object makes a sharp

clacking noise”.” Majd hozzafiizte, hogy a bennsziilottek nagyon szeretik

»,emphasising their conversation by striking these spatulas on their legs”.1®
Mindazonéltal HADDON leirdsa homalyos, nem viladgos beléle, hogy a rés hol
talalhat6 a lapatkdn, s ez a hivatkozott illusztraciokbol sem deriil ki, mert azok
kivétel nélkil feliilnézeti képet adnak a széban forgd targyakrél, hogy a felii-
letet borité mintik lathatéak legyenek.

Megallapitotta tovabba, hogy a fogorész vége szinte kivétel nélkiil egy arcot
vagy fejet abrazol, de hogy mit, azt mar nem tudta a rendelkezésére allé anyag
alapjan eldonteni. Az itt bemutatott példanyok alapjdn nagy valdsziniiséggel
megallapithatjuk, hogy ezek tatott szaju krokodilok stilizalt &brazoldsai: az
ovalis fogorész végén két koralak jelzi a szemet, a bemélyitett vagy Attort,

esetleg csak cikcakk mintaval jelzett rész a szaj, s ha a fogérészt a horony °

kettészeli, akkor tulajdonképpen két, egymas felé hassal fordulé krokodilt ka-
punk. A krokodilok héata, tehat a fogérész lapja —~—~ amint azt mar HADDON
is lesztgezte — vagy diszitetlen, vagy a Massim-térség tipikus spiralmotivu-
mai fedik.

Legvildgosabban felismerhet6 a krokodil a 18. a., b. F.-en. (124 916; HOPP
F. kelet-azsiai anyagabdl 1921-ben keriilt a muzeumba; H: 32 em, Sz: 4,5 cm,
V: 0,6 cm.) A leltarkényvben hibisan ,fakés”-ként szerepelt, Uj-Guinea hely-

megjeloléssel. Stilusa és a tobbi darab anal6gidja alapjan a Massim-térségbe tar-

tozik. A naturalisztikusan megfaragott fejen jol kivehet6 a szem és az orr, a
fejet a torzstdl keresztirdnyu cikkcakkminta valasztja el. A fogorész peremének
(a vastagsdgnak) teljes hosszdban 4 mm széles rés huzédik, amely a szajnal osz-
szeszGkiil, A fogérész alatt a HADDON altal ,,bracket”-nek nevezett kiszélese-
dés van. A lapatka hasznalatban volt. Dr. H. JUPTNER szerint biztosan nem a
Trobriand-szigetekrél szarmazik.

Rendkiviil hasonlit a most leirt lapatkara a 19, F, (14 409; vétel G. BETTA-
NIN keresked6té]l 1898-ban; H: 25 ecm, Sz: 3,7 em, V: 1,2 ecm.) A leltdrkényv-
ben elébb hibasan ,bainbuszforma facska, Uj-Guinea” elnevezéssel szerepelt,
késobb Atjavitottdk mésznyalé lapatra, Brit-Uj-Guinea helymegjel6léssel. Bar

6 E. GERMER, 1965, 131.
17 A. C. HADDON, 1894, 204. o
8 A. C. HADDON, 1894, 204. _ S
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szdrmazasi helye ismeretlen, stilusa alapjin a Massim-térségbe tartozik. A 18.
F.-t8] abban kiilénbozik, hogy nincs a peremén horony (tehat nem ,.clapper”).
Ez egybeesik HADDON megéllapitasdval, aki szerint a horony, illetéleg rés sok-
szor elmaradhat. Az ovalis alaku fogérész végén két kor jelzi a szemet, elGtte
két haromszog az orrlyukakat. A fejet a torzstdl a szokasos keresztiranyu cik-
cakkvonal valasztja el. A torzset kor, spirdl és V alaku mintik diszitik. A la-
patkan haszndlatra utalé nyom nincs.

Ehhez a darabhoz stilusban nagyon kézel 4ll a ROHEIM altal gyiijtott 20.
a., b. F. (131 569; D’Entrecasteaux-szigetek, Normanby~ [Duau] sziget, Sipupu
district, Nuadubu-hamlet; H: 33,5 cm, Sz: 3 cm, V: 1 em.) Az ovalis fogorész
cstiesan jol kivehetd a naturalisztikus krokodilfej. A krokodil hata (a fogérész
lapja) egyik oldalon diszitetlen, a méasik oldalon néhany gérbe vonal huzédik. A
fogélap peremén (a fogérész vastagsdga), a horony helyén cikcakkminta fut
végig, amely az egyik oldalon a krokodil fejénél megszakad, de elél a szaj ki
van vésve. Hasznilatban volt.

A harom el6bbi formaéanak stilizaltabb valtozata a 21. F. és 10. R. (127 679;
Trobriand-szigetek; VEREBELYI K.; H: 31 cm, Sz: 3,5 cm, V: 0,7 cm.) Ezen
mar az el6zd példanyck ismerete nélkiil aligha vehetd ki a krokodil alakja. Az
ovalis alaku fogorész diszitetlen, a fejrésznél azonban haromszdg alakura ki-
szélesedik, s az egyik oldalon két, kissé aszimmetrikusan elhelyezett kér (a sze-
mek), valamint egy haromszég (az orrlyuk) emlékeztet a kiindulasi formara. A
madsik oldalon a minta teljesen degenerilodott, s feloldédott gérbe vonalakban.
A fogorész a perem (a vastagsag) teljes hosszaban 4ttért (2 mm), Ugy, hogy at-
latni rajta. A lapatka kozepén ,bracket” van, amelyet spiralok fednek, a nyé-
len pedig reliefben faragott, zoomorf fejben (kigy6?) végz8dé gerinc huazédik,
A lap4tkéan hasznilatra utalé nyom nincs. '

Ezen a tipuson beliil masik altipust képez az a harom lapatka, amelyet
1889-ben ajandékoztak a muzeumnak. Eredetileg hibasan Szumatrarél szarmazé
halokotétlinek voltak feltiintetve, késébb a beirast atjavitottik ,,mésznyald la-
pat, Uj-Guinea” megjelolésre. A stilus alapjan kétségtelentil a Massim-térség-
be tartoznak, Mindhirom hasznalatban volt.

A 22.a., b. F. és 11, R. (3900; H: 22 cm, Sz: 3,5 cm) j6l kivehetd krokodilt
&brézol. A t6rzst8]l a szokisos keresztiranyu cikcakkminta vilasztja el a fejet,
amelyen két kor alakra behajlo vonal jelzi a szemet, és tovabbi gérbe vonalak az
orrot. A krokodil hatat szabalytalan hulldmvonal boritja. Erdekes, hogy a fej
csak az egyik oldalon kidolgozott, a masik oldalon csak néhdny szabalytalan
gorbe vonal taladlhat6. A fogorész a perem (a vastagsag) teljes hosszéban attort,
mégpedig ugy, hogy a szajnil a rés sziik, alig tobb, mint 1 mm, a testrésznél
azonban Kkiszélesedik és eléri a 6 mm-t. Hasznilatban volt.

Formdban és stilusban teljesen hasonlé hozza a 23. a., b. F. (3899; H: 22,5
em, Sz: 2 em.), fejrésze azonban teljesen diszitetlen, a testet pedig két fliggéle-
ges, osszekapcsolt haromszogekbdl 4ll6 vonal kozott spirdlok boritjak. A test
alatti Attort rész 5 mm széles, a szajnal osszeér. Hasznélatban volt.

Még tovabb varidlédik a kiinduldsi motivum a 24, a,, b. F.-nélL (3901; H: 22
cm, Sz: 2 cm.) Alakra megegyezik az el6zd kettével, a fej azonban mar nem kii-
16niil el, a teljes feliiletet spirdlok boritjak, amelyek az egyik oldalon, a fogé-
rész kozepénél koralakot fognak korbe. A test alatti rés 7 mm széles. Hasznalat-
ban volt (?). -
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Harmadik élcsoportot alkot az a két lapatka, amely VEREBELYI K. gytij-
tésébol szdrmazik, a Trobriand-szigetekrdl. Az eddigiekkel ellentétben azonban
a fa ezeknél olyan lapos (minddssze 2 mm), hogy nen is lehet rést vagni bele,

igy a ,clapper”-jelleg teljesen eltlinik. A forma és az abrazolt krokodil azonban

ehhez a csoporthoz kapesolja 6ket. Mindketté kidolgozasa szokatlanul durva.

25. F. és 12. R. (127678; H: 32,5 cm, Sz: 3 em.) A haromszog alaku fejen
az eddigiek ismeretében vilagosan kivehetd a szem és az orr; a testet sszefond-
dé spirdlmotivumok boritjak. Hasznalatban volt (?).

Az elézd tovabbi varidcidja a 26, F. (127664; H: 27,5 cm, Sz: 2,5 cm.) Itt
mér a krokodil felismerhetetlen, s csak a forma és a fogérész tagolasa mutat a
kiindulasi formara. A fejrészt koncentrikus korok, a testet pedig Gsszefonodd
spiralmintdk boritjdk. Hasznélatban volt (7).

Ha most e tipus (amelyet a jov6ben krokodilfiguranak is nevezhetiink a

HADDON féle ,,csorgé” elnevezés helyett) leirdsa utan 6sszegezni akarjuk, hogy
az egyes darabok honnan szdrmaznak, a kévetkezd képet kapjuk: 6t darab is-
- meretlen eredet(i, hirom a ,Trobriand-szigetekr6l” és egy Normanbyrél szar-
mazik., Az egyetlen megbizhaté adat azonban Normanbyra utal, s ezt erdsiti
meg dr. H. JUPTNER véleménye is, aki ezt a tipust a Trobriand-szigetekrél
egyaltalin nem ismerte. Igy a tipus eredetét nagy valoszintséggel a d’Entre-
" casteaux, illetve Louisiades szigetcsoportokra tehetjiik. Ez nagyjabél megegye-
zik A. C. HADDON véleményével, aki szerint, noha e tipus az egész Massim-
térségben 4ltaldnos, leginkdbb mégis a Louisiades és Moresby csoportra jel-
lemz4§.

Egy harmadik, de kissé heterogénabb csoportot képeznek azok a lapat-
kak, amelyek fogdrészén gerinc huzédik végig. E tipusndl a lapatka nyele és
nyaldérésze megkozelitéleg azonos szélesség(i, igy formaja tulajdonképpen el-
nyujtott téglalap, a nyél pedig a gerinc kévetkeztében négy3li, keresztmetszete

. rombuszhoz hasonlé. A gerinc szinte kivétel nélkiil zoomorf fejben (kigyéfej?)
végzdadik, s sokszor maga a gerinc is olyan hulldmvonalakkal van diszitve, ame-
lyek vildgosan kigyéra utalnak.

Ezt a tipust is megtaldljuk HADDONnRA4l, a meglehetdsen érthetetlen el-
nevezésdi ,.komplex nyelek” 6tédik csoportjaként; szerinte jol elkiiloniilé cso-
portot alkotnak. Ez a megéallapitas azonban csak nagyban-egészben igaz, ugyan-
is az egyes darabok leirasabél kideriilt, hogy a négyélii nyél (tehat a gerinc)
eléfordult harom emberfiguras lapatkanal is. Ezekben az esetekben nyilvan-
valbéan a két forma olvadt egymasba.

Meg kell még jegyezni, hogy ez a csoport mind formara, mind diszitésre néz-
ve viszonylag egyszerli darabokbdl all, és sokkal inkdbb ,hétkdznapinak” tinik,
mint példiul az emberalakkal diszitettek. A Néprajzi Muzeumban lévé négyéli
(gerinces) lapatkak két alcsoportra oszthatdk: a) amelyek nyelének végét ma-
daralak is disziti, b) amelyeket csak a kigyofejben végz6dé gerinc diszit.

Az els§ csoportba tartozéak koziil az egyik legszebb darab a 27. F. (51.1.13;
Trobriand-szigetek ; VEREBELYI K.; H: 68 cm, Sz: 2 cm, V: 1,5 cm.) A nyél vé-
gét realisztikusan faragott, egymasnak hatat fordité két madar disziti. A gerine
valamivel a lapatka fele alatt két darab, egymast6l hullamvonalakkal elvalasz-
tott kigyofejben végzddik, alatta cikcakkminta, amibdl ujabb kigyéfejben vég-
z6d6 gerine indul ki. Hasznalatban volt. A format dr. H. JUPTNER a Trob-
riand-szigetekr6l nem ismerte. o S
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Realisztikusan kifaragott maddaralak disziti a 28. F.-et is. (51.1.8; Trobriand-
szigetek; VEREBELYI K.; H: 30,5 cm, Sz: 2 cm, V: 2 em.) A gerinc gazdagon
diszitett kigydéban vegzodlk Hasznélatban volt. Dr H. JUPTNER ezt sem is-
merte a Trobriand-szigetekrdl.

Valamivel durvabb az el6z6 kettdnél a 29. F. (127 660; Trobriand-szigetek;
VEREBELYIK.; H: 44 cm, Sz: 2,3 cm, V: 1,8 em.) A madaralak primitiven meg-

- munk4lt, a gennc ketszeres klgyofe]ben végzddik., Hasznalatban volt, Dr H.

JUPTNER ezt sem ismerte a Trobriand-szigetekrol.

Stilizaltabb a madaralak a 30. F.-en. (127 681; Trobriand-szigetek; VERE-
BELYI, K.; H: 38,5 cm, Sz: 2,2 cm, V: 15 em.)) A két madarfejben végz6ds iv-
alak felett is ivalak van, amely a két végén bekunkorodik, s amely a hasonlé
darabok analdgidja szerint szintén két madaralakbdl egyszertsodott le. A ki-
gy6 teste spiralvonalakkal gazdagon diszitett, s a fej is spiralokbdl 41l. Haszna-
latban volt (?). Készitési helye dr. H. JUPTNER szerint Kiriwina szigete.

Ezen az alcsoporton beliil is eltér a t6bbit6l a kévetkezd két lapatka. Mind-
kettére jellemz& az, hogy a gazdag hurokvonalakkal kialakitott, attérten fara-
gott madaralakok az egyik oldalon aszimmetrikusan lenyulnak a nyél mellé, s
ahhoz illeszkedhetnek is.

Méreteivel is kitdnik a 31, F. (127 669; Trobriand-szigetek; VEREBELYI
K., H: 70 em, Sz: 4 cm). Fogdja feliil attort, egymas felé fordulé stilizalt mada-
rak diszitik. Az egyik (sériilt) madar az alatta levé (torott, hianyos) spirdlminta- -
ra tdmaszkodik, a masikat a masik madarral o6sszek6té ivvonal tartja. A gerinc
a fogé koézepénél S-alakban végzédik, ebbél hullimvonal és cikcakkminta
utan ujabb, S-ben végzéd6 gerine indul, Ebben az esetben tehat a kigyoéfej mar
teljesen feloldédott az S-alakban. Nem volt hasznalatban. Készitési helye dr. H.
JUPTNER szerint Kiriwina szigete.

A kigyofej egyediilallé alakitiasa figyelhet6 meg a 32. F.-en. (51.1.6; Trob-
riand-szigetek; VEREBELYI K.; H: 40 c¢m, Sz: 5,5 cm a faragvanynal) Itt a
koéralakkal induld fej attért. A négy élbdl kettét ugyancsak attort pontsorok di-
szitenek. A nyél végén lévd stilizalt madarak tobbszorés S-vonalat irnak le,
amelynek végeit a madarak csérei adjidk ki; testlik Osszefonddik. A lapatkan
haszndlatra utalé nyom nines. Készitési helye dr. H. JUPTNER szerint Kiriwina
szigete.

A masik csoportnal a madarak helyén vagy nincs semmi, vagy egy kis attért
lyuk talalhatd, amelybe gyongyoéket fiiznek.

A legegyszeriibb darab a 33. F. (127 667; Trobriand-szigetek; VEREBELYI
K.; H: 28 cm, Sz: 1,5 cm.) Az ovalis nyél kozepén gerinc fut, amely néhany gér-
be vonalban végzédik. Hasznalatban volt. Ezt a format dr. H. JUPTNER nem
ismerte a Trobriand-szigetekrél.

Gyongyflizésre szolgald lyuk van a 34. F.-nél. (127 682; Trobriand-szigetek;
VEREBELYI K.; H: 45,8 cm, Sz: 2 cm, V: 1,1 cm.) A csticsan 1évd kis cikcakk-
vonal feletti lyukba piros és fehér gyongyokbdl, valamint egy darab magbél
4llé ldnc van flizve. A gerinc alig felismerhet§ fejben és spirdlokban végzédik;
kozvetleniil a fej elstt lyuk van furva bele. Hasznalatban volt. Készitési helye
dr. JUPTNER szerint Kiriwina szigete.

Gyongyflizésre szolgalé lyuk van a 35. F.-en is, (127 687 Trobriand-szige-
tek; VEREBELYI K.; H: 46,7 cm, Sz: 1,6 cm, V: 1,6 em.) Egyetlen disze a kigy6-
fej helyén egy héromszég, amelynél a gerinc attort filben végzdédik. A nyal6-
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rész tordtt. Hasznalatban volt. Ezt a formét dr. H. JUPTNER a Trobriand-szi-
getekrdl nem ismerte.

A 36. a, b. F. (127 675; Trobriand-szigetek; VEREBELYI K.; H: 23 cm, Sz:
2,5 em, V: 1,5 em.) fogérésze spirdlokkal diszitett haromszdg alakban végzdédik.
A gerinc itt is kigyofejjel zarul. Hasznalatban volt. Dr. H. JUPTNER szerint biz-
tosan nem a Trobriand-szigetekrdl szarmazik.

A tovabbi hirom lapatka (mind a Trobriand-szigetekrsl, VEREBELYI K.
gylijtésébdl) rendkiviil hasonlit egymasra. Ezeknél a nyél vastagsiga mar olyan
nagy, hogy nem négy hanem nyolcélii lapatkat kapunk. (A keresztmetszet
négyzetes alak®, nem ovdlis. A nyél formdja tulajdonképpen hasabalak, amely-
nek hosszanti oldaldn gerinc fut végig.

Ez a legvilagosabban a 37. a., b., F.-nél és a 13. R.-nél jelentkezik (51.1.4;
H: 32 cm, Sz: 2,6 cm, V: 0,6 cm a gerinc nélkiil) A gerinc itt is kigydalakban
végzbddik, A két oldal mintdja nem egyezik. A lapatka hasznélatban volt. Készi-
tési helye dr. H. JUPTNER szerint Kiriwina (?).

38. F. (127683; H: 36,5 cm, Sz: 2,5 cm, V: 0,4 cm a gerine nélkiil) Az élek
csak kozvetleniil a nyalérész el6tt vékonyodnak el lapatalakka. A markans ge-
rinc kigyéfejben végzddik. A lapatkdn hasznalatra utalé nyom nincs. A format
dr. H. JUPTNER nem ismerte a Trobriand-szigetekrél.

A 39.F. és 14. R. (127662; H: 25 cm, Sz: 1,4 cm, V: 0,4 ¢cm a gerinc nélkiil)
csak méreteiben kiilonbozik az el6zé kett6t6l. A lapdtka hasznélatban volt. Készi-
tési helye dr. H. JUPTNER szerint Kiriwina (7).

Ez a tipus gyljteménylinkben kivétel nélkiil a Trobriand-szigetekrsdl szar-
mazoként szerepel. Ezt latszik alatimasztani dr. H. JOPTNER véleménye is: 6
a 13 ebbe a tipusba tartozé darab kozil hatot Kiriwina szigetére lokalizalt, ha-
tot nem ismert a Trobriand-szigetekrdl, egyet pedig biztosan nem a Trobrian-
dokrdl szadrmazoénak tartott. Ez a darab hiromszégben végz6dd fogdrészével
val6ban erdsen eltér a tobbitdl, a masik hat viszont csak annyiban tér el a Kiri-
winara lokalizaltaktol, hogy a gerincbél kiinduld kigyo és a koriilstte levé min-
ta nem olyan diszes, mint azokna4l, illetéleg a nyél végét nem stilizdlt, hanem
realisztikus madaralak disziti. Mindkét eltérés megmagyarazhatdé azonban azzal,
hogy a lapatkdkat nem ,faragé mesterek” (master carver = tokabitam) készi-
tették, hanem a fafaragasban nem jartas egyének.19

Mindezek alapjan tehat nagy valészinlséggel tehetjiik e tipus eredetét a
Trobriand-szigetekre, s azon beliil is Kiriwina szigetére, Ez a kovetkeztetésink
egybevag HADDON megallapitasaval: ,,Woodlarks and Trobriands. A few spe-
cimens have been obtained from elsewhere... but I believe these to be im-
ports.”’19/a '

A kovetkezd csoportot vagy tipust azok a lapatkak alkotjik, amelyek fogé-
része hengeres alaku (kor keresztmetszet(i). MeglehetGsen egyszerd darabok

1 Ld. ehhez S. Campbell, 1978. Ebben a cikkben a szerz6 a kozonséges faragék
(tokatataraki-k) és a faragd mesterek (tobakitam-ok) mivészete kozotti killonbséget
targyalja. O hivja fel el6szér a figyelmet erre a lényeges kiilonbségre, bar Malinowski
minden bizonnyal tisztdban volt vele, csak kiilon nem tért ki ra sehol. Erre utal leg-
alabbis az Argonauts.., XXVI. szama fotéja, ahol egy ilyen faragé mestert mutat be
munka kézben. A kép aldirdsa a kovetkezb: ,Mililakwa, a tokabitam (master carver),
giving the final touches to an oval prowboard...”

H¥/a HADDON, 1894, 208.
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ezek is, s a tetejiikon 1évé realisztikus madarakon, valamint az egyéb diszités
szegenyességén keresztiil szorosan kapcsolédnak az el6bbiekben leirt tipus elsd
csoportjahoz. :

F. 40. (51.1.7; Trobriand-szigetek; VEREBELYI K.; H: 26 e¢m, Sz: 2 cm.)
A maddralakon kivil hulldmvonalak, ,bracket” és egy rovid, reliefben faragott
kigyofej disziti. Haszndlatban volt, Készitési helye dr. H. JUPTNER szerint Ki-
riwina (7).

Még egyszeriibb a 41. F. (127 661; Boyowa-szk.; VEREBELYI K.; H: 40 cm,
Sz: 2,5 cm.}) A madar sériilt, alatta spiralok és hullamvonal. A hengeres nyél
kozepén kis ,bracket” van, amely mindkét oldalan &t van térve két lyukkal.
Hasznilatban volt. Készitési helye dr. H. JUPTNER szerint Kiriwina (?).

A madaralak felismerhetetleniil megsériilt a legegyszertibb darabon, a 42.
F-en. (127 680; Boyowa-szk.; VEREBELYI K.; H: 33,5 ¢cm, Sz: 2,3 cm.) Egyet-
lenegy bemélyesztett savon kiviil diszitetlen. Hasznéalatban wvolt. Ezt a formét
dr. H, JUPTNER a Trobriand-szigetekrél nem ismerte.

A negyedik darabon, a 43. F. és 15. R-on (127 663; Boyowa-szk.; VEREBE-
LYI K.; H: 18,8 cm, Sz: 1,8 cm) mar a maddralak is hidnyzik. Csak egyszeri,
szabdlytalan haromszdgekbdl és kérskbél allé minta, valamint cikcakkvonal
disziti. Hasznalatban volt. Ezt a format dr. H. JUPTNER a Trobriand-szigetek-
rél nem ismerte; a Massim-térség motivikajatél eltérd diszitése azt sejteti, hogy
a lapatka Uj-Guinea keleti partvidékérsl szarmazik.

Ez a tipus, mint lattuk, a Boyowa-szigetekrél szarmazonak van feltiintetve
a leltarkdonyvben; dr. H. JUPTNER is két darabot Kiriwinarél eredeztetett,
kérddjellel. Mindazon4ltal a négy leirt darab nem elégséges ahhoz, hogy a tipus
elterjedésér6l véleményt alkothassunk.

Gytijteménylinkben szerepelnek olyan lapatkak is, amelyek egyediilalléak,
mégis HADDON leirasabél, aki kiilén tipusként emlitette meg Oket, felismerhe-
ték.

Az egyik ilyen darab a 44. a,, b. F. (51.1.1; Trobriand-szigetek; VERELE-
LYI K.; H: 24 cm, Sz: 2,2 cm.) Ezt a tipust A. C. HADDON ,,solid lens-shaped”-
nek nevezte, s megjegyezte, hogy a korong kézepén rendszerint csillagalak van.
Tokéletesen megegyezik leirdsdval a mi gazdagon diszitett darabunk, amely
hasznalatban volt.

Ehhez hasonlé darabot kézélt G. LINDBLOM? azzal az eltéréssel, hogy a
korongalakot a nyéltél félholdalak valasztja el; emiatt 6 — tévesen — a 49. F.
parhuzamaként publikalta. Atmenetet képez e tipus és a késébb bemutatandé
47 F. és 48 F. koézott a R. FIRTH?! 4ltal ,,Roman mirror shaped”-nek nevezett
forma, amely ettdl a tipustdl csak abban kiilénbozik, hogy a témor korongalak a
nyélhez viszonyitva sokkal nagyobb, és hogy a kizepén mandula alaku, relief-
ben faragott (?) forma van. (Ebben egyébként megegyezik a G. Lindblom-féle
darabbal.)

Ugyanezt a darabot azonban D. NEWTON mar ,lencse alaku’-ként publi-
kalta,2 & tehat nem l4t kiilonbséget a ketté kozétt.

® G. LINBLOM, 1943.
21 R, FIRTH,1936, 65.
2 D. NEWTON, 1975, 7. Fénykép.
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A tipus {6 eléforduldsi helyének A. C. HADDON a d’Entrecasteaux-szige-
teket gyanitja, bar el6tte megjegyzi, hogy néhany példiny a Woodlark-szige-
tekrol szarmazik. Véleményét sem a mi darabunk, sem a R. FIRTH &ltal kozolt
trobriandi darab nem erdsiti meg, mindazonaltal tobb adat kellene ahhoz, hogy
biztosan itélhessiink.

A masik olyan tipus, amelyet A. C. HADDON leirasabél ismeriink, a 45. a.,
b. F. (131 568; d’Entrecasteaux-szigetek, Duau, Sigasiga district; ROHEIM G.;

H: 25 cm, Sz: 5-cm, V: 2 em.) Néla a komplex nyelek masodik csoportjaként

szerepel, de leirja dr. H. JUPTNER,? és bemutatja D. NEWTON is,* lényege a
hurok (dr. H. JUPTNER-nél ,,vagineartige”) alaku nyilds a nyélen. A mi dara-

bunkon a nyilast reliefben faragott hullamvonal veszi kdrbe, amely a nyalorész -

fsl6tt kigyofejben végzédik. A lapatka hasznalatban volt, Dr. H. JUPTNER sze-
rint ez a ,,vagina alaku” tipus csak Vakuta szigetén és Kiriwina déli cslicskén
fordul eld, Ezt erdsitette meg dr. H. BERAN is, aki Shirley CAMPBELL-t6l
tudja, hogy ez a tipus egyike a Vakuta-szigeti ,,master carver’-ek Altal faragott
formaknak, s helyi neve tanagega. (Itt hivjuk fel a figyelmet arra, hogy a na-
gega egy Trobriand-szigeti hajotipus neve, amelyet MALINOWSKI terepmun-
kaja elétt kb. egy-két generaciéval készitettek utoljara.) Igy A. C. HADDON
megallapitasat, aki sokkal szélesebb elterjedést adott meg, helyesbiteniink kell,
s a tipus Vakutan kiviili el6fordulasat importtal, illetéleg az intenziv csereviszo-
nyokkal kell magyaraznunk.

Erdekes problémat vet fel a meglehetfsen durva kiviteld 46. F. (16 026;
Astrolabe-6bd), Czinagyi falu; BIRO L. 1898—1900; H: 29 cm, Sz: 3 cm.) Forméa-
ja és stilusa alapjan bizonyos, hogy a Massim-térségbe tartozik, a fent ismerte-
tett Vakuta-szigeti tipusnak durva kivitel(i utanzata.

Ugyanilyen, de sokkal finomabb kiviteli darabot kozolt NEWTON |, loop
with bird” tipusként a Buffaléi Mdzeum gyljteményébdl; ez gzzal minden kis
részletben megegyezik.®® Nem tudni, hogyan jutott el az Astrolabe-6bdlbe,
ahonnan BIRO Lajos kétségtelen hitelli gyGjteményébe keriilt. Erdekes, hogy

~ BIRO leir6 jegyzékében nem szerepel, noha ott a két megelézd sorszamu lapatka
- dbréazolva van; ez a.darab egyikre sem hasonlit. Csak feltételezni lehet, hogy

valamilyen uton-moédon, csere Gtjan, vagy valahol latott lapatka lemdsoldsa ré-
vén keriilt ez a tipikusan Massim-targy a tavoli Astrolabe-gbolbe. A lapéatka hi-
telességét az is bizonyitja, hogy hasznélatban volt,

Tovabbi kérdéseket vet fel a 47. F. (131 560; d’Entrecasteaux-szigetek,
Duau, Sigasiga district; ROHEIM G.; H: 29 cm, Sz: 5 cm.) és 48. F. (131 561;
d’Entrecasteaux-szigetek, Duau, Sigasiga district; ROHEIM G.; H: 25 cm, Sz:
5 cm,) Mindkettének £6 motivuma a végénél korong alakura kiszélesedd nyél és

. a rajta attorten kifaragott, meglehetésen ritka motivum, a ,,napkorong”, vagy

»sugarkoszort” (Sonne, Strahlenkranz), — bir a két darab kozétt az eltérés
a két darab kozott az eltérés elég nagy. A 47. F.-en hasznélatra utalé nyom nincs,
a 48. F. viszont hasznéilatban volt.

E. GERMER, aki a lipcsei lapatkak targyalasa soran foglalkozott ezzel a
motivummal, 6t lapatkat, valamint egy bételmozsartorét talalt, amelyen ez a

2 H, JUPTNER, 1969.
% D, NEWTON, 1975, 5. Fénykép.
% D. NEWTON, 1975, 4. Fénykép.
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motivum szerepelt. Az egyik darab ezek koziil a 47. F. volt. Az & felsorolasihoz
szeretnénk még hozzitenni A. C. HADDON egy lapatkajat, (Plate XII. Fig. 193),
bar ez mar meglehet8sen stilizalt, rdad4sul a rajzbél nem egyértelmi, hogy va-
jon a minta &t van-e térve, vagy csak a bemélyitett részt toltotték ki fehérrel;
tovabba ideszdmithatjuk dr. H. JUPTNER ,Abb. 11”-ét is. Ez a darab szinte
tokéletes méasa a 47. F.-nek, és tisztdn mutatja a ,,napkorongot”.

A tipust —, bar cikkében éppen a minket érdekld motivumot nem emliti
meg —dr. H. JUPTNER egyértelmtien Kiriwina-szigetére, Omarakana kérnyékére
lokalizalja. Ezt a véleményt tamasztja al4d dr. Prof. E. SCHLESIER egy lapatka-
ja is (49 F. ltsz. OZ 3170), melynek fényképét volt szives megkiildeni és kozzé-
tételét megengedni. A lapatka Normanby-sziget Me'Udana nevii hegyvidékérsl,
Liahane falubél szdrmazik, helyi neve aenana. (Ez megegyezik ROHEIM adatai-
val: a jegyzetei alapjan Kkitoltott leltarkdnyvben kemana = nyelv a lapatkak
neve.) Prof. dr. E. SCHLESIER adatkéz16je szerint a lapatka BoyowA4rsl® szir-
mazik, ahonnan az adatkzl rokona hozta magaval. Ez a darab rendkiviil ha-
sonlit a ROHEIM 4ltal ugyanezen a teriileten gyiijtétt darabhoz: a ,,napkorong”
mindkettén attérten van kifaragva, s mindkettd nyelén is reliefben faragott
kigyé van. A 47. F. készitési helyét tenat az egybehangzé adatok alapjan vi-
szonylag nagy biztonsiggal Kiriwina szigetére, Omarakana kornyékére tehet-
jiik, s elfogadhatjuk, hogy a Trobriand-szigetekrél szdrmazé import. Hogy vi-
szont az ettdél sokban eltérd 48. F. is onnan szdrmazik-e, vagy esetleg kiilon ti-
pus, mar nem lehet eldénteni tovdbbi parhuzamok nélkiil.

Mindehhez még annyit tehetiink hozza, hogy elképzelhetének tartjuk, hogy
valamiféle Osszefiiggés van a ,,tmor lencse alaka” és a ,,rémai tiikér alaka” la-
patkak, valamint e tipus kozott, minthogy mindkettd (ill. mindharom) alapja a
korong alakira kiszélesed8 nyél, amelyet csillag alak vagy ,,napkorong” diszit. A
két tipus csak ardnyaiban kiilonbézik egymadstdl, igy elképzelhetd, hogy a toméor
lencse alaku tipus korongjanak tovabbi névekedésébdl szarmazott a ,,napkoron-
gos” tipus.

Ezt 14tszik megerésiteni NEWTON 6. fényképe is, amelyet ,loop-lens” ti-
pusként kozdl, s amely formara hasonlit a 48. F.-re A ketté kozott annyi a kii-
16nbség, hogy az attért korong alakba kis pecek nyulik be, (ez a mi darabunkon
nincs), és a korong diszitetien.

Az 50. F. (127 689; Trobriand-szk.; VEREBELYI K.; H: 44 cm, Sz: 24,5 cm,
V: 1,7 em.) is ismert a szakirodalombdl. A. C. HADDON az ,,animal carvings”
egy csoportjaként, tehdt nem 6n&llé tipusként irja le ezt a rendkiviil érdekes,
formajaval az osszes tobbitél eliité tipust. A legtobb adatot azonban C. G. SE-
LIGMANnak koszénhetjiik: ,,The special development of the lime spatula
shown in figure 40 is found in the Louisiades, where it is called gabaiera at Mi-
sima and nga at Tagula (Sud-est)... most of these objects are carved at Misi-
ma, the shell discs being put on by the maker or added by the purchaser at a
later date. Small gabaiera are used as lime spatulae, but such large examples
as that illustrated ... are held by women while dancing, or possibly perhaps
only by married women. They also form part of the bride-price upon Tagula

% Ld. 6. szamu jegyzet.
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and perhaps upon other islands of the group.”? C. G. SELIGMAN megallapit-
sait ergsiti meg T. Elder DICKSON és E. WHITEHOUSE cikke®, akik egy
ugyanilyen formajd, de kettds nyalérészii (two-pronged) darabot kozoltek Sud-
est-szigetrdl (Louisiades), Rambuso korzetbdl, a Mount Riu (Rattlesnake) kor-
" nyékérél, A két nyelv, amely miatt a lapatka eredeti feladatdra hasznalhatat-
lan, egyértelmiien bizonyitja a ceremonialis funkciét. A rajta 1évé mintak nevét
is kozlik: reef heron (gémfajta) = boi, a gém szeme = Marai Boi-ifa, fil =
wogog wongoga, minta = bagibagi-ia. Ez az egyetlen, irodalombdl ismert, két-
nyelvii lapatka, Az altaluk kozdlt tovabbi négy lapatka formdara nagyjabol
megegyezik egymassal és a mi darabunkkal. T. E. DICKSON kés6bb tovabbi
kilenc lapatkat publikalt az oxfordi Pitt Rivers Muzeum anyagibél,?® majd G.
LINDBLOM3® még két masikat Stockholmbél. De ezek koziil az egyik, mint azt
mar emlitettiik, nyilvanvaléan mads tipusba tartozik.

Végiil ugyanilyen darabot kézélt dr. H. JUPTNER is?! a Trobriand-szige-
tekrél, azzal a megjegyzéssel, hogy a Trobriand-szigeti lakosok semmiféle fel-
vildgositast nem tudtak nyajtani az eredetére vonatkozéan.

A publikalt lapatkak anyagaban (fa, tekndcpancél) és motivumaiban ki-
sebb-nagyobb eltérések vannak, amelyek alapjdn nagy valodszinliséggel kiilon-
b6z készitési helyeket, vagy legaldbbis kiilonb6zé faragé mestereket tételezhe-
tiink fel. Igy pl. a H. JUPTNER? 4ltal a ,,18 Abb.”-on kozdlt darab szinte telje-
sen megegyezik a T. E. DICKSON és E. WHITEHOUSE® 4ltal ko6zolt, British
Museum-beli darabbal, s az egyez6 anyag (tekndcpancél), az Attort faragas, va-
lamint a k&zéps6 két madarfejet két oldalrél koérbevevd tovabbi madarfejek
alapjén jol elkiilénithet6 a tobbi, viszonylag egyszerii darabtol.

Mindegyik lapitka koz6s vondsa azonban a félholdalakon kiviil, a fél-
holdrész alatt, vagy annak alsé részét elfoglalé két, egymasnak hatat fordité
madarfej. A legtobb lapatkat csak ez disziti, szemben a mi darabunkkal, amely
elkiiloniil az Osszes tobbitsl azaltal, hogy a félholdalakon beliil két realiszti-
kusan faragott bobitds madaralak van abrazeolva, a félhold alatt 1évd, két stili-
zalt madarfejbsl kiindulva pedig kigyéminta fut le a nyelvrészre. A félhold két
vége realisztikus madarfejet abrazolé volutdba csavarodik, az egyik koziilik
torstt. A lapatkan nincs hasznélatra utalé elszinezddés, tehat valdszinti, hogy
ceremonidlis funkciéja volt. '

E tipus eredetét az idézett egybehangzé adatok alapjdn a Louisiades-szige-
tekre tehetjiik; amely megegyezik A. C. HADDON véleményével is: ,only
Louisiades”.

C. G. SELIGMAN leirasabél ismerjilk a két kdvetkezé lapatkat is, az 51.
F.-et (131 513; d’Entrecasteaux-szigetek, Normanby (Duau) sziget, Loboda dist-
rict; ROHEIM G.; H: 41,5 cm; Sz [tfent]: 7,5 cm) és az 52, F.-et (131 566;
d’Entrecasteaux-szigetek, Normanby (Duau) sziget, Lomitawa district; RO-
HEIM G.; H: 23 cm, Sz: 3 cm.) Mindkett§ sargasbarna csontbdl csiszolt,

2 C. G. SELIGMAN, 1910, 515.
ﬁ T. E. DICKSON—E. WHITEHOUSE, 1942,

T

G. LINDBLOM, 1943.
H. JUPTNER, 1969.
H

8 T, E. DICKSON—E. WHITEHOUSE, 1942.

I
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és forméajaval is eliit a tobbitdl. C. G. SELIGMAN¥ a 39. abran mutat be
egy potuma nevli, Wagawaga-hamletb8l,?® a Milne-6bdlbS]l szdrmazé lapatkat,
amely tokéletesen megegyezik a mi két darabunkkal. C. G. SELIGMAN szerint
,» - .. they are made from the bone of a small species of whale. They are com-
monly ornamented with sapisapi discs attached to small perforations made at
regular distances round the periphery of the handle...”.3 Léteznek azonban az
ott bemutatott darabon kiviil finomabb kidolgozasuak is, amelyek ,,...are lan-
ceolate in shape and may be a foot long. The specimens of this description which
I have seen show no signs of having been used for eating lime and must be
regarded as purely ceremonial, but the smaller potuma are used freely” .37

C. G. SELIGMAN megallapitidsat tokéletesen aldtdmasztja a mi két dara-
bunk. Az 51. F. mind formajaban, mind abban, hogy lyukakra felf(iz6tt sapi-
sapi felflizve. Ez a darab kazuircsontbol késziilt, és a kula révén keriilt el Mu~ -
kal. Ezek szerint teh4at ez is inkabb tancjelvény, semmit lapatka, hasonléan az
50. F.-hez. Az 52, F, viszont, amely kisebb, s felftizott, voros, fehér és sotétkék
gyongydk, valamint egy csiga disziti, hasznilatban volt, tehat mésznyalé la-
patka.

Végiil Prof. dr. E. SCHLESIER gy{ijteményében is szerepel egy, az 51. F.-
hez hasonlé csontlapatka (OZ 3181). Bar a szélén lyukak vannak, nincs ra sepi-
sapi felfiizve. Ez a darab kazuarcsontbol késziilt, és a kula révén keriilt el Mu-
ruarél Normanbyra.

Mind C. G. SELIGMAN adatai, mind az, hogy a mi darabjaink Normanby-
rél szarmaznak, valamint az, hogy dr. H. JUPTNER szerint ez a tipus biztosan
nem a Trobriand-szigetekrél szdrmazik, amellett sz6l, hogy a Massim-térség déli
és nyugati részén ismert. Ellentmond viszont ennek Prof. dr. E. SCHLESIER
adata; a kérdés végleges eldontésével még varni kell.

A. C. HADDON leirassbol felismerhet6 az 53. a., b. F. is. (131 565; Norman-
by (Duau)-sziget, Lomitawa district; ROHEIM G., H: 25,7 cm, Sz: 3,1 cm).
Nala az ,egyszer(i nyelek” harmadik csoportjaként szerepel ez a tipus, amelyet
D. NEWTON ,blade type’-ként mutat be. (NEWTON, 1975. 2. F.) A lapatka fo-
gorésze, melynek végén haromszogalakd nyudlvany van, fokozatosan vékonyo-
dik el a nyalérész felé, A két oldal diszitése nem egyezik: az egyik oldalon a
minta egyetlen mezdében helyezkedik el, és nagyrészt fliggflegesen egymaéshoz
kapesolt Z bet(ikbdl 4ll; a méasik oldal két mezSjében pedig pontok, haromszo-
gek, halszalkak vannak, A lapatka hasznalatban volt.

E tipus A. C. HADDON szerint a Woodlark- és Trobriand-szigeteken van
elterjedve, D. NEWTON hozzaveszi ehhez még a d’Entrecasteaux-szigeteket is.
‘Véleményét megerésiti a mi lapatkank is, mindazonaltal t6bb adatra lenne
szitkségiink a kérdés végleges eldontéséhez.

E tipushoz nagyon kozel allnak az 54., 55. és 56. F.-ken bemutatott darabok.
Mindharom lapatka VEREBELYI gy(ijtésébdl szarmazik, s bar a leltarkdnyv-
ben kérdéjellel ,,bugéfa, Trobriand-szigetek”-ként szerepelnek, nem kétséges,
hogy valéjaban mésznyalé lapatok. Ezt bizonyitja egyrészt nyalérésziik elszi-

3% C. G. SELIGMAN, 1910, 515.
3 Hamlet = nehany hézbol allé kis telepulés
¥ C, G. SELIGMAN, 1910, 515.
% C. G. SELIGMAN, 1910, 515.
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nezédése, ami hasznélatukra utal, masrészt a bécsi Museum fiir Vélkerkun-
déban lévé parhuzamaik.

Leginkabb az 54. F. (51.1.10.; H: 27 cm, Sz: 3,9 cm) egyezik meg az 53. F.-el.
Négyszogletes alaku fogoja kis kiszélesedésen at fokozatosan vékonyodik el a
nyalérész felé, A lapitka fels6 harmadaban fiiggéleges gerine huzdadik, melyet
keresztirdnya gerinc zar le; a fogorész szélein két-két lyuk van; a lapatka fels6
kétharmadat bevésett vonalkdk és pontok diszitik.

Némileg eltér ettél az 55. F. (51.1.12.; H: 41 cm, Sz: 4,6 cm), fogdrésze
ugyanis nem négyszogletes, hanem hegyben fut Ossze. A k{zepén ennek is ge-
rinc fut, amelyet keresztiranyu gerinc zar le. Vésett révid vonalak diszitik.

Az 56. F. (51.1.11.; H: 41,5 cm, Sz: 2,5 cm.) elsésorban ardnyaival tér el az
55. F.-16l, vége szintén hegyben fut ossze, de fogdrésze alig vastagabb a nyalé-
résznél, igy az erre a tipusra jellemzd fokozatos elkeskenyedés itt nem szamot-
tevd.

Mint mondtuk, a lapatkdk a leltdirkényv szerint a Trobriand-szigetekrél
szarmaznak. Ezt az adatot azonban a bécsi Museum fiir Vélkerkundéban 1évé,
a mieinkkel nagymértékben megegyezé darabok alapjan helyesbiteniink kell.
Az 57. F.-en dr. H. PETER szivességeébél kozoljiik a bécsi darabokat. Adataik a
kivetkezék: a 77 406 és a 77 407 leltari szamu lapatkak R. POCH gydjteményé-
b6l szarmaznak (1904 — 6) a Cape Nelson kornyékérdl, az itufi csoporttél, mig a
90 450 szamu O. FINSCH gyijtésébél, a Collingwod- (Oro)-6bolbdl, Donri-ham-
letbdl. A negyedik, a miénkkel egyezd darabok kozill a legszebb, sajnos leltari
szdm és adatok nélkiili —, igy arr6l semmi kozelebbit nem tudunk. (Végiil a
28 191. szamu a Milne-6bol vidékérsl szarmazik, O. FINSCH gy(jtésébdl, ez
azonban mar mas tipusba tartozik.) A lapatkak mind formajukban, mind diszi-
téstikben, s abban is, hogy a fiigg6leges tengely mentén huz4dé gerincet kereszt-
iranyd gerinc zarja le, megegyeznek a fent kozélt VEREBELYI-féle lapatkak-
kal. Ezek alapjan tehat elfogadhatjuk, hogy a leltarkényvi bejegyzés hibas, s
hogy a lapatkak Uj-Guinea keleti sarkabél, a Collingwood-6bo6lb6l szarmaznak.

HADDON leirasabél felismerhetd az 58. F. is (127 674; Trobriand-szigetek;
VEREBELYI; H: 34,8 cm, Sz: 4 cm), bar az altala megadott formatdl részben
eltér. Nala az ,,egyszerii nyelek” masodik csoportjaként szerepelnek ezek a la-
patkak, amelyeknek téglalap alaka fogérésze szélesebb, mint a nyalérész; nem
emliti viszont a folotte ,,emeletesen” elhelyezett madarakat. A lapatka kiilon-
ben megegyezik leirasaval: fogéjat spirdlmintadk boritjdk. Nem volt hasznalat-
ban. A tipus HADDON szerint a Trobriand-, Woodlark- és d’Entrecasteaux-szi-
geteken terjedt el; ez az egy darab nem elegendd kovetkeztetések levonasdhoz.

Ezeken az itt leirt lapatkdkon kiviil két olyan darab is van gylijteményiink-
ben, amely teljesen egyediilalls, és az irodalombél sem ismerjiik parhuzamait.

Az 59. F. (131 564; Normanby (Duau)-sziget, Moraha district; ROHEIM G.;
H: 42 cm, Sz: 3,7 cm) kiszélesedd fogorésze durvan faragott, egymasnak hattal
4ll6 madaralakokat abraizol, kozéttiik csillag. A fejiik felett haromszog alaku
csucs, amelyet hullamvonal diszit. A két madar alatt, a nyél hosszaban, attor-
ten faragott, stilizalt madarak vannak. A nyélen gerinc fut végig, amely stili-
zalt fejben végzdédik. A nyél koézepénél feltekert ndvényi rost van. A lapéatka
haszndlatban volt. Dr. H. JUPTNER szerint ez a tipus biztosan nem szirmazik
a Trobriand-szigetekrél.
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Viszonylag egyszer(i darab a 60. F. (131 563; Normanby (Duau), Mcraha
district; ROHEIM G.; H: 21,6 cm, Sz: 1,6 cm). Fogéja végét ,bracket” disziti
melynek egyik oldala torott. Hasznalatban volt.

Az egyes tipusok jellemzése és a lapétkék leirasa utan forditsuk flgyelmun-
ket néhany motivumra. Igen jellemzé és sok lapatkdn eléfordulé minta az,
amelynél a nyél hossziban reliefben faragott gerinc huzédik végig, s zoomorf
fejben végzdédik. Az egyes darabok leirdsanél zaréjelben, kérdsGjellel mindig
megjegyeztiik, hogy ez valdsziniileg kigy6t abrazol. Meggy6zébbé valik azon-
ban, ha a hagyomanyos mdédszert kévetve, sorozatot allitunk fel, amelyben a
legrealisztikusabb kigyoédbrazolasokboél kiindulva eljutunk a stilizdlt példanyo-
kig.

Félreismerhetetleniil kigyét &brazol az 50. F. A realisztikus fej, valamint
a spiralokbél kiindulé hulldmvonal egyarant alatamasztja ezt a megallapitast.
A 4. F. feje ugyan mar stiliziltabb, de a testet 4brizolé hosszi hulldmvonal jé
tampontot ad ebben az esetben is. A 45. F.-nél a hurok alaku nyilast korbeve-
vé hulldimvonalas gerinc ugyan a fej el6tt spiralokkal diszitett gerincbe megy
at, mégis megint csak egyértelmiien jelzi a kigyét.

Az esetek legnagyobb részében azonban a testet nem hullamvonal, hanem
egyenes gerinc alkotja, A gerinc vagy maga is diszitett (47. F.), vagy a kezdet-
ben diszitetlen gerinc hirtelen kiszélesedik, és bonyolult spirdlmotivumokbél fo-
kozatosan szlikiil Gssze kigyotestté, a végén tobbé-kevésbé stilizalt fejjel. (F. 28.,
F. 30., F. 37.) A legegyszeriibb azonban az a megoldas, amikor a test egy diszi-
tetlen gerinc, amely a tipikus, ovalis fejben végzédik (F. 12, F. 27., F. 29,
F. 38.). E fejen allandéan visszatéré motivum a két kor (a szemek) és a fej
csticsanal 1évé kis nydlvany (F. 4., F. 21, F. 27., F. 38.).

Egy masik, ugyancsak gyakori motivum (leggyakrabban az emberfiguras
lapatkaknal fordul el§), amikor az emberalakok fején egymassal szembenézd,
egyetlen ivalakba hajlitott két madarfigura van. A két madarfigura azonban
sokszor annyira feloldédik az ivalakban, hogy a parhuzamok ismerete nélkiil
felismerhetetlenné vélik.

A 30. F. és 21, F. egyiitt mutatja mindkettét: a még vildgosan felismer-
hetd, ivalakba hajlitott két madarfej £6l6tt ugyanolyan ivalak huzodik, de ma-
darfejek nélkiil. Ugyanezt figyelhetjiik meg a 2. F.-nél is. Az emberfigura fe-
jén a szokasos, ivalakba hajlitott, egymassal szembenéz$ két madarfej f6l6tt
ugyanolyan ivalak huzédik, de a felismerhetetlenségig stilizaltan. Tovabb stili-
zalédik a két madarfej a 4. F.-nél A fejekre mar nincsenek bejelélve a szemek,
de azért még felismerhetdé a két madarfej. A degeneralodds, illetdleg a puszta
diszitdmotivumma4 valas utolsé fazisa az, amikor a fejek is eltinnek, s csak a
két végén bekunkorodé ivalak marad meg (F. 5., F. 17.).

Végezetiil vonjunk le néhdny tovabbi tanulsagot:

1. Mint az a lapatkadk tipusainak leirdsabol kiderult, nagy résziik meg-
egyezett az A. C. HADDON A4ltal feldllitott csoportokkal. Ez arra mutat, hogy
bar A. C. HADDON csoportositdsaban sok az esetlegesség, és helyenként nem vi-
lagos, mégis az altala feldllitott csoportok koziil sok megéllja a helyét, s egy
jovenddébeli Gjabb tipizdlds soran jél felhasznalhato lesz.

2. Osszehasonlitva a ROHEIM-féle anyagot a Trobriand-szigeteki, VEREBE-

~ LYI-féle anyaggal, a mar eddig leszogezett kiilonbségen kiviil feltind, hogy a
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Normanbyrél szarmazé anyagban nincs semmiféle uralkodé tipus: a két, egy-
mastol kiilénbszé ,,napkorongos” lapatkat kivéve, mindegyik darab kiilénbézik
egymastdl, mind forma, mind diszitémotivumok tekintetében. Mindez arra utal,

* hogy a szigeten (vagy legaldbbis keleti részén), nincs olyan meghatarozé stilusu

készit6 kozpont, amely ellditna a szigetet helyben készitett lapatkakkal, mint
ahogy ez a Trobriand-szigeteken fennall. Ugyanekkor szinte mindegyik innen
szarmaz6 darabnak megtaldljuk a parhuzamait a Trobriand-szigeteki, vala-
mint a Louisiades-bél valé lapatkak kozott.38

3. Ha megvizsgaljuk, hogy az egyes tipusokon beliil mi a hasznalt és nem

' hasznalt lapatkdk ardnya (beleszdmitva a kérdéjeles darabokat is), a kovetkezd

eredményt kapjuk: emberalakos tipus: hasznilt hat, nem hasznalt tizenegy;
,,esorgés” tipus: hasznalt hét, nem haszndlt ketts; gerinces tipus: hasznilt ki-
lenc, nem hasznalt harom; hengeres nyeld tipus: mind a négy hasznalt; a tébbi

tipus egyiittvéve — hasznalt nyole, nem hasznilt négy. (Ezek a kovetkezdk:

. 47. F, 50. F,, 51. F.,, 52. F. Ez az eredmény egyértelmiien jelzi, hogy az egysze-
.rlibb, kevésbé diszes darabok voltak tulnyomorészt hasznalatban — szemben

a térség muivészetére tipikusnak tartott, és a kiilénbozé miivészeti publikéacidk-

. bél jol ismert emberalakos tipussal, amelynél a nem hasznalt lapatkak

arinya meghaladja a 60%-ot. E tipus j6 része tehat eladésra, piaci sziikség-

- letek kielégitésére késziilhetett, s ilyen értelemben talan az (eurépai) piac igé-
. nyeit is tiikkrozi, amely szdmara minden valészin{iség szerint az emberalakos la- -
" patkak értékesebbek a t6bbi tipusndl. Méasrészt érthet6vé teszi azokat a szakiro-

dalomban ismételten visszatérs kijelentéseket, amelyek szerint a mésznyald la-

. patok készitésének egyik f6 kodzpontja a Trobriand-szigetek voltak: ez a tipus
- ugyanis, mint lattuk, a Trobriand-szigeteken késziilt,

9 Bzt a kovetkeztetésiinket megerdsitette levelében Prof. dr. E. SCHLESIER is:
»Normanby ist und war kein Zentrum fir Herstellung von Spateln, sondern bezog
eben aus vielen Quellen seine Kalkspatel. Stilprédgend ist Normanby also wohl nicht
gewesen.” Prof. SCHLESIER levele VARGYAS Gdborhoz, 1978, III. 7-én.
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Line-spatulae in the Ethnographic Museum, Budapest

In his paper the author classifies the lime spatulae found in the Museum of
Ethnography of Budapest. In spite of the fact that these objects belong to the
most outstanding examples of the art of the Massim area the literature on the
subject is rather poor. For this reason the main task of the author was to make
a typology of the spatulae and to decide the place of origin of the different
types and then to draw certain conclusions.

The 58 spatulae can be classed into the following types:

1. Human figure spatulae — place of origin Trobriand Islands. These make
up the most outstanding part of the material both numerically and aestheti-
cally. Apart from the typical squatting figure (resting his elbows on his knees
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and propping up his chin with his hands) the author describes other, less fre-
quently occuring figures as well. Here he deals at length with the objects repre-
sented on photoes 16 and 17 which represent the so-called ,,simultaneous face”.
2. Clapper or crocodile type. As the description of this type is not very clear
in HADDON, the author provides photographs or figures of each spatulae from
several views. He finds it probable that this type represents open-jawed croco-
diles. They are found in the western and southern parts of the area.

3. Ridged type — relatively simple objects, their main characteristic is the
ridge carved in relief in the middle of the handle, the ridge ending in a snake-
head. Place of origin: Trobriand Islands.

4. Cylindrical-handle type — similarly to the previous type it consists of
simpler objects. Place of origin: probably the Trobriand Islands.

Apart from these main types he also describes spatulae which though they
do not have a counterpart in the collection of the museum can newertheless be
classed into different types on the basis of literature on the subject. Among
these are those called ,,solid lens-shaped” by HADDON, and those called ,,loop-
type” by NEWTON, or ,,vagineartig” by JUPTNER, or those called ,,sun disc”
type” by the author. The ,,loop-type” originates from the island of Vakuta, and
the last type from near Omarakana on Kiriwina. Further objects that can be de-
fined on the basis of the literature are the crescent-shaped ,,gabaiera” type of
spatuale, spatuale made of whale bone, and one that NEWTON calls
»blade-type” and its parallels from Collingwood Bay. Finally the author descri-
bes some pieces which are completely unknown even from the literature. After
this he deals with a couple of motifs and with their gradual transformation
(ridge snake-head, back-to-back bird figures).

His final conclusions are the following:

1. The majority of the types established by him are the same as those of
HADDON. This indicates that though HADDON’s classification is not always
clear yet it can be made use of in a further typology.

2. The collection of the Ethnographical Museum, Budapest is basicaly from
two collectors: Karoly VEREBELYI and Géza ROHEIM, from roughly the same
period and from two different points of the Massim area. Making use of this
lucky coincidence the author ‘takes the differences of the two collections to be
representative of the stylistic differences of the #ifferent groups of islands in
the area and among others he concludes that the island of Normanby was not
the centre of the production of the spatulae as there is no major type to be
found on the island while we can find counterparts of all the pieces from there
on the surrounding islands.

3. Finally he examines the ratio of the used and unused spatulae (that can
be seen from the discolouring of the blade part) and finds that 60%, of the hu-
" man figure spatulae which are thought to be the most typical have not been

used therefore they have probably been made for sale whereas the majority of
the other types show signs of usage.
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